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मनोहर प्रिण्टि्ल बक्से व्यावर 


परतावनी 


भारतीय दशन-शाख््रों मे जैन दशन का स्थान अति महत्व 
का है और उसका प्रवान कारण उसकी भौलिकता, व्यापकता और 
बिशदता है। जगत्‌ के समस्त झागडो और ममटों का निपटाग 
करने के लिये जैन-दशन ने जी अपू्ब चीज जगत्‌ की सेवा से 
समर्पित की है बह स्यादबाद है और यह जैनद्शन की मोलिकतां 
है। म्यादवाद ही जैन नीति का मूलमन्त्र है और उसका निर्माण 
प्रमाण और नय, इन दो तत्त्वों की भित्ति पर ही हुआ है क्योकि 
जैन दर्शन के ये ही प्राणभूततत्त्व है । 


ग्रन्थ का महत्त 

न्याय-शात्र के विशाल मन्दिर में प्रवेश करने के लिये 
प्रय्मर तारिक श्री देवसरि ने श्री सागिय्यनन्दि के परीक्षा सुख पंथ 
की श्नी पर प्रस्तुत पुस्तक की रचना +स्के प्रशस सोपान बना देन 
का काम क्‍या है । 


पम्मागनयेरधिगम '--यह वात अनुभवगम्य होन पर भी प्रमाण 
ओर नग्र क्या है ? उसके म्वरूप-सख्या-विषय फल आदि क्या है? 
उसका विशेष परिचय प्राप्त करता अनिवाय है। इसलिये प्रस्तुत 
पुम्तक में प्रमाण और नय इन दो तक्त्वो पर ही सुन्दर ढंग से काफी 
प्रकाश डाला गया है । यही कारण है कि प्रम्तुत पुम्तक सत्तिप्त होने 
पर भी सुन्दर और मारगणर्मित है | न्‍्याय-शाम्र के सागर को प्रस्तुत 
पुम्तक रूपी गागर से भर देने का जो कौशल सूरिजी ने बताया है 
बह वास्तव में पशसनीय हैं । जैन न्याय को अच्छी तरह समभने के 
लिये इसे कुझ्जी कह्य जा सकता है । 


[ख] 


ग्रन्थुकार का परिचय 

श्री देवसूरि गुजरदेश के 'मद्हत' नामक नगर में उत्पन्न हुये 
थे । पोरवाल नामक वैश्य जाति के भूषण थे । उनके पिता 'बीरनाग' 
और मांता 'जिनदेवी” थी | श्री देवसूरि का पूबे नाम! पूर्णचन्द्र था । 
बि० सं० ११४३ में इनका जन्म हुआ था। वि० सं० ११४२ में 
उन्होंने बृहत्तपगच्छीय यशोभद्र नेमिचन्द्र सूरि के पढ्रालक्वार श्री 
मुनिचन्द्र सूरिजी के पास दीक्षा अज्जीकार की थी। पूर्णचन्द्र ने थोड़े 
ही समय में अनेक शास्त्रों का अध्ययन कर लिया। गुरुजी न इनकी 
वादशक्ति से संतुष्ट होकर बि० सं० ११७४ में देवसूरि! ऐसा नाम 
संस्करण करके आचाय पद प्रदान किया। बि० सं० ११७८ कार्तिक- 
कृष्णा में गुरुजी का स्वगंवास हो जाने के बाद श्री देवसूरि ने 
गुजरात, सारवाड़, मेवाइ आदि देशों मे विचरण करके धमम-प्रचार 
किया और नागौर के राजा आहलादन, पाटन के प्रतापी राजा 
सिद्धराज जयसिंद तथा गुजरेश्वर कुमारपाल आदि को धर्मानुरागी 
बनाया था । 


श्री देबसूरिजी की बादशक्ति बहुत ही बिलक्षण थी। बहुत 
से विवादों में उन्हांने विजयलक्ष्मी प्राप्त की थी। कहा जाता है कि 
पाटन मे मिद्धराज जयसिंह नासक राज़ा की अध्यक्षता मे एक 
दिगम्बराचाय श्री कुमृदचन्द्र के साथ “ख्री मुक्ति, केवलिभुक्ति और 
सवस््रमुक्ति' के विषय में सोलह दिन तक वादबिबाद हुआ था और 
उसमे भी विजय प्राप्त करके बादिदेवसूरिजी ने अपनी प्रयर ताकिक 
बुद्धि का परिचय दिया था। 


श्री बादिदेवसूरि जैसे तार्किक थे बैसे ही प्रोौढ़ लेखक भी । 
उन्होने प्रस्तुत ग्रन्थ को बिशद्‌ करने के लिये 'स्याद्गादरज्ञाकर' नामक 
बूहत्‌ स्वोपज्ञ भाष्य लिख कर अपनी तार्किकता का सुन्दर परिचय 


[मर] 


दिया है। इसके अतिरिक्त उन्होंने और भी अनेक ग्रन्थ लिखे हैं। 
इस प्रकार श्री देवसूरि धर्मोपदेश, अन्थ-रचना, बाद-विवाद आदि 
प्रवृत्तियों द्वारा जिनशासन समुज्ज्वल करते हुये वि? सं० 
१२२६ में भद्वेश्वर सूरि को गच्छभार सौंप कर श्रावण कृष्णा सप्तमी 
के दिन ऐदिक जीवनलीला समाप्त कर स्वर्गधाम को प्राप्त हुये। 


इस ग्रन्थ की टीकाएँ और अनुवाद 

इस ग्रंथ की उपयोगिता और डपादेयता इसी से सिद्ध हो 
जाती है कि खुद ग्रंथकार ने ही इस ग्रन्थ के अर्थगांभीय को 
परिस्फुट करने के लिये ८४ हजार छोक-परिसाण में स्याद्वादरन्नाकर! 
नामक बुहद्‌ ग्रंथ रत की रचना की है और उन्हों के शिष्य रत्न श्री 
रब्लसिंहजं ने 'रज्ञाकरावतारिका! नामक सुन्दर सुललित न्‍्याय-मंथ 
की रचना की है । यह ग्रंथ वत्तमान में 'न्यायतीर्थ” की परीक्षा में 
नियत किया गया है। 


स्याद्ादरज्ञाकर तो अति विस्तृत होने के कारण उसका 
अनुवाद होना कठिनसा है लेकिन रक्नाकराबताशिका का तो पण्डितजी 
जैसे नैयायरिक द्वाग सरल सुबोध राष्ट्रीय भाषा में विवेचन और 
प्रामाणिक अनुवादन करा कर प्रभिद्धि में लाना नितान्‍्त आवश्यक 
है । ऐसे प्रेरणाप्रद प्रकाशन के द्वागा ही प्रन्थ-गौरब बढ़ सकता है, 
न्याय-प्रन्थ पढने की अभिरुचि बढ़ सकतो है और जन-समूह जैन- 
दशन की सम्रद्धि से परिचित हो सकता है। 


ग्रन्थ की उपयोगिता और प्रस्तुत संस्करण 


प्रस्तुत अंध की उपयोगिता को लक्ष्य में लेकर कलकत्ता- 
संस्कृत-एसोसियेशन ने जैन-न्याय की प्रथमा परीक्षा में इसे स्थान 
दिया है । प्रतिवष अनेक छात्र जैन न्याय को परीक्षा देते हैं और इस 


[घ] 


दृष्टि से प्रस्तुत अन्थ का पठन-पाठन जैन-समाज में काफी होता है। 

किन्तु ऐसी उपयोगी पुस्तक का जन-साधारण भी लाभ उठा सके 
ओर बिपय जटिलता के कारण छात्र जो परशानी अनुभव कर रहे 
थे बह दूर की जा सके, इस ओर अभी तक्र किसी का ध्यान नहीं 
गया था। इस अभाव की पूर्ति आज की जा रही है और वह भी 
ऐसे प्रौद् पण्डितजी के द्वारा जिन्होंने सैकड़ों की तादाद में छात्रों 
को न्याय-शात्र पढ़ाया है और 'न्यायतीथ” भी बना दिया है । 


इस सरल सुत्रोध विवेचन और अनुवाद द्वारा छात्रों की 
बहुतसी परेशानी कम हो जायगी और जो न्याय-शाश्र को जदिल 
समझ कर न्याय शात्त से दूर भागते हैं उन्हे यह अनुवाद प्रशम्त 
पथ-प्रदशन करेगा | इसके अतिरिक्त जो संस्कृत भाषा स अनभिन्ञ 
है वे भी प्रस्तुत पुस्तक के आधार पर न्यायशाज्न मे प्रवेश कर सकंगे । 


ग्रन्थ का सम्पादन, विवेचन और अनुवादन कितनी साब- 
थानी पृत्रक हुआ है यह तो पुम्तक के पठन-पाठन से ज्ञात हो ही 
जायगा । जैन न्याय के पारिभाषिक शब्दों की विशद व्याख्या इस 
पुस्तक में की गई है तथा छात्रा की शंकाओ का समप्रमाण समाधान 
करने का प्रयास किया गया है-यह इसकी विशपता है जो छात्रों के 
लिये बिशप उपयोगी मिद्ध होगी । 


प्रस्तुत न्‍्याय-अ्ंथ का ऐसा सुन्दर छात्रोपयोगी संस्करण 
निकालने के लिये अनुवादक ओर प्रकाशक दोनों धन्यवादाह है | 


ग्रंथ की उपादेयता पाठ्यक्रम मे अपना स्थान अवश्य प्राप्त 
कर लेगी ऐसी शुभाशा है | सुज्षपु कि बहुना । 


ता० १-१-४२ ई० | --शान्तिलाल वनमाली शेठ 


ब्यावर 


प्रासंगिक 


प्रमाण-नय तच्वालोक, न्यायशाम्र का प्रवेश-ग्रन्थ है। इसे 
विधिवत्‌ अध्ययन करने क पश्चात ही न्‍्यायशासत्र म आगे कदम 
बढाया जा सकता है । यही कारण है कि प्राय सभी श्वेताम्बरीय 
परीक्षालयो के पाख्यक्रमों मे यह नियुक्त किया गया है। 


इस प्रकार पर्याप्त पठन-पाठन होने पर भी अब तक हिन्दी 
भाषा मे इसका अनुवाद नहीं हुआ था । इससे छात्रों को तथा अन्य 
न्यायशाख्र के जिज्ञासुओं को वडी अडचन पडती थी । यही अडचन 
दूर करन के लिए यह प्रयास किया गया है। अनुवाद मे सरलता 
ओर सक्षेप का ध्यान रक्खा गया है । इसके अतिरिक्त इस अन्थ को 
पढने वाले विद्यार्थियों के सामने रखकर उनसे पास” करा लिया 
गया है । 


न्यायशा्र के प्रारम्भिक अभ्यासियो को इससे बहुत कुछ 
सहायता मिलेगी, ऐसी आशा है | विद्वान अध्यापकों से यह अनुरोध 
है कि वे इसकी त्रुटियाँ दिखलाने की कृपा करे, ताकि आगामी 
संस्करण अधिक उपयोगी और बिशुद्ध हो सके । 


--शोभाचन्द्र भारिन्न 
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प्रमागा-नय-तत्वालोक 


०४४० 
प्रथम पारिच्छेद 


मंगलाचरण 


रागद्ेषविजेतारं, ज्ञातारं विश्वत्रस्तुनः । 
शक्रपूज्यं गिरामीशं, वीर्थेशं स्टृतिमानये ॥ 








श्रथं--राग और द्वेप को जीतने वाले--बीतराग, समस्त 
छ कप |. 
बस्तुओ को जानने वाले--सकशज्ञ, इन्द्रो द्वारा पूजनीय तथा वाणी के 
स्वामी तीर्थंकर भगवान को मै स्मरण करता हूँ । 


विवेचन--प्रंथ-रचना मे आने वाले बिन्नों का निवारण करने 
के लिए आम्तिक ग्रंथकार अपने ग्रंथ की आदि में मंगलाचरण करते 
है | मंगलाचरण करने से विघध्न-निवारण के अतिरिक्त शिष्षाचार का 
पालन भी होता है और कृतज्ञता का प्रकाशन भी | 


प्रस्तुत मंगलाचरण में 'तीर्थश' का स्मरण किया गया है। 
साधु, साध्वी, श्रावक, श्राविका, यह्‌ चतुर्विध संघ तीथ॑ कहलाता है. । 
तीथ के स्वासी को तीर्थेश कहते हैं । 


तीर्थेश के यहां चार विशेषण हैं। यह विशेषण क्रमशः 
डनके चार मूल अतिशयों अथांत्‌ विशिष्टताओं के सूचक हैं। चार 


प्रमाश-नय-तक्त्वालोक ] (२) 








अतिशय यह हैं :-- (१) अपायापगम-अतिशय (२) ज्ञान-अतिशय 
(३) पूजातिशय (४) वचनातिशय | 


ग्रंथ का प्रयोजन 
प्रमाणनयतत्त्वव्यवस्थापनाथथमिदसुपक्रम्यते ॥१॥ 


अर्थ--प्रमाण और नय के स्वरूप का निश्चय करने के लिए 
यह ग्रंथ आरम्भ किया जाता है । 


प्रमाण का स्वरूप 
स्वपरव्यवसायि ज्ञानं प्रमाणम्‌ ॥२॥ 


श्रथे--स्व और पर को निश्चित रूप से जानने वाला ज्ञान 
प्रमाण कहलाता है । 

विवेचन--प्रत्येक पदार्थे के निणय की कसौटी प्रमाण ही है । 
अतणव सबंप्रथम प्रमाण का लक्षण बताया गया है । यहां 'स्व” का 
अथ ज्ञान है और 'पर' का अथ हैं ज्ञान स भिन्न पदाथ ! तात्पय यह 
है कि वही ज्ञान प्रमाण माना जाता है जो अपने-आपको भी जाने 
ओर दूसरे पदार्थों को भी जाने, और वह भी यथाथ नथा निश्चित 


रूप से । 
ज्ञान ही प्रमाण है 


अभिमतानभिमतवस्तुस्वीकारतिरस्कारक्षमं हि प्रमाण, 
अतो ज्ञानमेवेदम्‌ ॥।३॥ 

अर्थ--अहण करने योग्य और त्याग करने योग्य बस्तु को 
स्वीकार करने तथा त्याग करने मे प्रमाण समर्थ होता है, अतः ज्ञान 
ही प्रमाण है । 


(३) [ प्रथम परिच्छेद 











विवेचन--उपादेय क्या है और हेय क्या है, इसे बतला देना 
ही प्रमाण की उपयोगिता है । प्रमाण की यह उपयोगिता तभी सिद्ध 
हो सकती है जब प्रमाण को ज्ञान रूप माना जाय । यदि प्रमाण ज्ञान 
रूप न होगा--अज्ञान रूप होगा, तो वह हेय-उपादेय का विवेक नहीं 
करा सकेगा । जब प्रमाण से हेय-उपादेय का विवेक होता ही है तो 
उसे ज्ञान रूप ही मानना चाहिए | 


अज्ञान प्रमाण नहीं है 


न वे सन्निकर्षादिरज्ञानस्थ प्रामाण्यम्नपपन्नं, तस्यार्था- 
न्तरस्पेव स्वार्थव्यवसितौ साधकतमत्वालुपपत्तेः ॥४॥ 


अर्थ--सन्निकष आदि” अज्ञानो को प्रमाणता मानना उचित 
नहीं है; क्योंकि वे दूसरे पदार्थों ( घट आदि ) की तरह स्व और पर 
का निश्चय करने मे साधकतम नही है । 


विवेचन--.इन्द्रिय और पदाथ के सम्बन्ध को सन्निकष कहते 
हैं| वेशेषिक दशन मे सन्निकर्ष प्रमाण माना गया है। उसी सन्निकषे 
की प्रमाणता का यहां निषेध किया गया है। पहले यह बतला दिया 
गया था कि ज्ञान ही प्रमाण हो सकता है, पर सन्निक्ष ज्ञान रूप 
नही है अतएवं वह प्रमाण भी नहीं हो सकता । 


सूत्र का भाव यह है--अज्ञान रूप सब्निकर्ष प्रमाण नही है, 
क्योकि वह सत्र और पर के निश्चय में साधकतम ( करण ) नहीं है । 
जो-जो स्व-पर के निम्चय में करण नहीं होता बह प्रमाण भी नहीं होता 





# आदि शब्द से यहां कारक-साकल्य आदि की 5.माणता का निषेध किया 
गया है, पर उसका विवेचन कुछ गहन होने से यहाँ छोड़ दिया गया है । 


प्रमाण-नय-तक्त्वालोक ] (४) 





जैसे घट । सन्निकषे स्व-पर के निश्चय में करण नहीं है इस कारण 
प्रमाण नहीं है । 


सन्निकर्ष स्व-पर-ज्यवसायी नहीं है 


न खल्वस्य स्वनिर्णीती करणत्वम्‌ , स्तम्भादेरिवा- 
चेतनत्वात्‌ ; नाप्यर्थनिश्चिती स्वनिश्चितावकरणस्य कुम्भा- 
देरिव तत्राप्यकरणत्वात्‌ ॥५॥ 


अथै--सल्निकप्प आदि स्व-निर्णय में करण नहीं हैं, क्योंकि 
वे अचेतन हैं; जैसे खम्भा बगैरह | सन्निकष आदि अथ ( पदार्थ ) 
के निणेय में भी करण नहीं है, क्योकि जो म्व-निणशंय मे करण नहीं 
होता वह अथ के निर्णय मे भी करण नही होता, जैसे घट आदि | 


विवेचन--सन्निकष की प्रमाणता का निषेध करने के लिए 
“वह स्व-पर के निश्चय में करण नहीं है” यह हेतु दिया गया था। 
किन्तु यह हेतु प्रतिवादी-वैशेषिक को सिद्ध नहीं है और न्याय-शाम््र 
के अनुसार हेतु प्रतिबादी को भी सिद्ध होना चाहिए । जिस हेतु को 
प्रतिवादी स्वीकार नही करता वह असिद्ध हेत्वाभास हो जाता हैं। 
इस प्रकार जब हेतु असिद्ध हो जाता है तब उस हेतु को साध्य बना 
कर उसे सिद्ध करने के लिए दूसरे हेतु का प्रयोग करना पड़ता है। 
यहां यही पद्धति उपयोग में ली गई है । पूर्बोक्त हेतु के दो खण्ड करके 
दोनों को सिद्ध करने के लिए यहां दो हेतु दिये गये हैं । 


भाव यह हे--सजब्निकष स्व॒ के निम्चय में करण नहीं है, 
क्योकि बह अचेतन है; जो-जो अचेतन होता हे बह-वह स्व-निम्धय 
में करण नहीं होता, जैसे स्तम्भ | तथा-- 


(५) [ प्रथम परिच्छेद 








सन्निकर्ष पर-पदार्थ का निश्चय नहीं कर सकता, क्योंकि वह 
अपना ( स्व का ) निश्चय नहीं कर सकता; जो अपना निश्चय नहीं 
जेसे 
कर सकता वह पर-पदाथ का निम्चय नहीं कर सकता; जेसे घट । 


प्रमाण निश्चयात्मक है 


: तद्‌ व्यवसायस्वभाव॑ समारोपपरिपन्थित्वात्‌ प्रमाण- 
त्वाद वा ॥१॥ 


अर्थ -- प्रमाण व्यवसाय रूप है, क्योकि वह समारोप का 
विरोधी है अथवा प्रमाण व्यवसाय रूप हे, क्योंकि वह प्रमाण है । 


विवेचन--प्रमाण का लक्षण बताते समय उसे निम्चयात्मक 
दे छः त विकल्प 

कहा था; पर वोद्ध दशन मे निर्विकल्प ज्ञान भी प्रमाण माना जाता है । 
५ शे रा] जिसे ९ ब आर वन हे छे* ममें ९ 
जेनदशन में जिसे दर्शनोपयोग कहते हैं और जिसमें सिफ सामान्य 
का बोध होता है वही बौद्धों का निरविकल्प ज्ञान है। निर्विकल्प ज्ञान 
की प्रमाणता का निषेध करके यहां यह बताया गया है कि प्रमाण 
निम्चयात्मक है । निर्विकल्य ज्ञान मे यह घट है, यह पट है”, इत्यादि 
बविशेषों का ज्ञान नहीं होता, इसी कारण यह ज्ञान प्रमाण नही है | 


यहाँ प्रमाण का व्यवसाय-स्वभाव कहा है, इससे यह भी 
फलित होता है कि संशय-ज्ञान, विपरीत-ज्ञान और अनध्यवसाय-ज्ञान 
भी प्रमाण नहीं हैं । 


सूत्र का भाव यह है--प्रमाण व्यवसायात्मक (निम्वयात्मक) 
है, क्योंकि वह समारोप--संशय, विपयेय, अनध्यबसाय--का 
विरोधी है; जो व्यवसायात्मक नहीं होता वह समारोप का विरोधी 
नहीं होता; जेसे घट । तथा-- 


प्रमाणश-नय-तस्‍््वालोक ] 
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प्रमाण व्यवसायात्मक है, क्योकि वह प्रमाण है, जो 
व्यवसायात्मक नहीं होता वह प्रमाण भी नहीं होता; जैसे घट । 


समारोप 


अतस्मिस्तदध्यवसाय: समारोपः |७॥ 
स विपयंयसंशयानध्यवसायमेदात त्रेघा ॥८॥ 


श्र्थ--अतदू रूप वस्तु का तद्रूप ज्ञान हो जाना अर्थात्‌ 
कि 9 दे बम 
जो वस्तु जैसी नहीं है बेसी मालूम हो! जाना, समारोप कहलाता है | 


समारोप तीन प्रकार का है--(१) विपयंय (२) संशय 


(३) अनध्यवमाय । 
विपयेय-समारोप 


विपरीतेककोटिनिश्ड्ून॑ विपयंयः ॥&॥ 
यथा---शुक्तिकायामिद रजतमिति ॥१०॥ 


अ्र्थ--एक विपरीत धर्म का निश्चय होना विपयेय-ज्ञान 
( समारोप ) कहलाता है | 


जैसे--सीप में 'यह चांदी है” ऐसा ज्ञान होना | 


विवेचन--सीप को चांदी समझ लेना, रगसी को सांप समम 
लेना, सांप को रस्सी समझ लेना, आदि-आदि इस प्रकार के मिथ्या 
ज्ञान को विपरीत या विपयय समारो१ कहते हैं। इस ज्ञान में वस्तु 
का एक ही धर्म जान पड़ता है और बह उल्टा जान पडता है। अतणव 
यह मिथ्या-ज्ञान है--प्रमाण नही है । 


(७) झ् [ प्रथम परिच्छेद 





संशय-समारोप 
साधकवाधकमप्रमाणाभावादनवस्थितानेककोटिसंस्पर्शि 
ज्ञानं संशयः ॥११॥ 
यथा--अयं स्थाणुवां पुरुषो वा ॥१२॥ 
अ्र्थ--साधक प्रमाण और बाधक प्रमाण का अभाव होने 
से, अनिश्चित अनेक अंशो को छूने वाला ज्ञान संशय कहलाता है । 
जेंसे--यह ढूंठ है या पुरुष है ? 


विवेचन--यहाँ संशय-ज्ञान का स्वरूप और कारण बतलाया 
गया है । साथ ही उदाहरण का भी उल्लेख कर दिया गया है। 





एक ही वस्तु मे अनेक अंशो को स्पर्श करने वाला ज्ञान 
संशय है, जसे ठंठपतल और पुरुषपन दो अंश है । इस ज्ञान के समय 
न॒ठंठ को सिद्ध करन वाला कोई प्रमाण होता है, न पुरुष का निपेध 
करन वाला ही प्रमाण होता है । ठंठ5 और पुरूष दोनों में समान रूप 
से रहन वाली उँचाई मात्र मालूम होती है । एक को दूसरे से भिन्न 
करने वाला कोइ विशेष धम मालूम नहीं होता । 


विपयय और संशय का भेद--विपयथ ज्ञान में एक अंश 
का ज्ञान होता है, सशय मे अनेक अंशो का | विपषयय मे एक अंश 
निश्चित होता है, संशय मे दोनों अंश अनिश्चित होते है । 
अनध्यवसाय-समारोप 
किमित्यालोचनमात्रमन ध्यवसायः ॥१३॥ 
यथा-गच्छत्तणस्पर्शज्ञानम्‌ ॥१४॥ 


प्रमाश-नय-तस्बाकोक ] (८) 








अथै--अरे क्या है ?” इस प्रकार का अत्यन्त सामान्य ज्ञान 
होना अनध्यवसाय है । 


जैसे--जाते समय तिनके के स्पर्श का ज्ञान | 


विवेचन--रास्ते में जाते समय, चित्त दूसरी तरफ लगा रहने 
से तिनके का पैर से स्पर्श होने पर, “यह क्या है” इस प्रकार का 
विचार श्राता है । इसी को अनध्यवसाय कहते है। इस ज्ञान में 
अतद्रूप वम्तु तद्रूप मालूम नहीं होती, इस कारण समारोप का 
लक्षण पूर्ण रूप से अनध्यवसाय में नहीं घटता, किन्तु अनध्यवसाय 
के द्वारा यथा बस्तु का ज्ञान न होने के कारण इसे उपचार से 
समारोप माना गया है । 


संशय और अनध्यवसाय मे भेद--संशय ज्ञान में भी यद्यपि 
विशेष वम्तु का निश्चय नही होता फिर भी विशेष का स्पर्श होता है; 
परन्तु अनध्यवसाय संशय से भी उतरती श्रेणी का ज्ञान है। इसमे 
विशेष का स्पश भी नहीं है और इसी कारण इससे अनेक अंश भी 
प्रतीत नही होते । 


(पर का अथे 
ज्ञानादन्योज्थेः परः ॥१५॥ 


अर्थ--ज्ञान से भिन्न पदार्थ 'पर' कहलाता है ) 


विवेचन--प्रमाण का लक्षण बताते समय कहां गया था कि 
जो ज्ञान अपना और पर का निश्चय करता है वह प्रमाण है । सो 
कप पं 
यहाँ पर! शब्द का अथ स्पष्ट किया गया है । 


(६) [ प्रथम परिच्छेद 








पर शब्द का अर्थ सममाने के लिए अलग सूत्र रचने का 
विशेष प्रयोजन है | घट, पट आदि पदार्थों के सम्बन्ध में अनेक मत 
हैं। बोद़ों मे एक माध्यमिक सम्प्रदाय है। वह घट आदि बाह्य 
पदार्थों को और ज्ञान आदि आन्‍न्तरिक पदार्थों को मिथ्या मातता है। 
वह शूृन्यवादी है । उसके मत के अनुसार जगत्‌ का यह समस्त प्रपंच 
मिथ्या है, वास्तव मे कोई भी पदार्थ सतत नहीं है। अनादि कालीन 
मिथ्या संस्कार के कारण हमे यह पदाथ मालूम होते है । 


माध्यमिक के अतिरिक्त बेदान्ती लोग भी बाह्य पदार्थों को 
मिथ्या समभते है | इनके मत से एकमात्र ज्ञान-स्वरूप ब्रह्म ही सत्‌ 
है, ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य ममस्त प्रतीत होने वाल पदार्थ असन्‌ है। 
बीद्धों मे भी एक सम्प्रदाय सिफ ज्ञान को वास्तविक मानता है और 
अन्य पदार्थों को भ्रम मात्र कहता है | इन सब मतो के विरुद्ध, जैन- 
दर्शन ज्ञान की वास्तविक मानता है और ज्ञान द्वारा प्रतीत होने वाले 
घट, पट आदि अन्य पदार्थों को भी वास्तविक स्वीकार करता है । 
इस प्रकार बौद्ध दर्शन और बेद्ान्त दर्शन का विरोध करने के लिए 
आचाय ने इस सूत्र का निर्माण किया है । 


स्वव्यवसाय का समर्थन 


स्वस्य व्यवसायः स्वाभिमनुर्येन प्रकाशनम्‌, बाह्यस्येव 
तदाभिम्ुुरुपेन; करिकलभकमहमात्मना जानामि ॥१६॥ 


शब्दाथ--बाह्य पदार्थ की ओर उन्मुख होने पर जो ज्ञान 
होता है वह बाह्य पदार्थ का व्यवसाय कहलाता है, इसी प्रकार ज्ञान 
अपनी ओर उन्मुख होकर जो जानता है बह स्व का व्यवसाय कहलाता 
है । जैसे-में, अपने ज्ञान द्वारा, हाथी के बच्चे को, जानता हूँ। 


प्रमाणश-नय-तक्वालोक ) (१०) 





विवेचन--प्रकाशवान पदार्थों में दो श्रेणियां देखी जाती हैं-- 
(१) प्रथम श्रेणी में वे हैं जो अपन-आपको प्रकाशित नहों करते, सिर्फ 
दूसरे पदार्थों को प्रकारित करते है, जैसे नेत्र । (२) दूसरी श्रेणी उनकी 
है जो अपन-आपको भी प्रकाशित करते है और दूसरो को भी प्रक्रा- 
शित करते हैं, जैसे सूय । ज्ञान भी प्रकाशवान पदार्थ है अतः यह 
प्रश्न रपस्थित होता है कि ज्ञान प्रथम श्रेणी से है या दूसरी श्रेणी मे ? 
इस सूत्र में इसी प्रश्न का समाधान किया गया है। 


मीमांसक और नेयायिक मत के अनुसार ज्ञान प्रथम श्रेणी 
में है--बह घट आदि दूसरे पदार्थों को जानता है पर अपनें-आपको 
नहीं जानता । जैन दशन के अनुसार ज्ञान अपने-आपको भी जानता 
है और दूसरे पदार्थों को भी जानता है । 


जब हम हाथी के बच्चे को जानते हैं, तब्॒ केवल हाथी के 
बच्चे का ही ज्ञान नहीं होता, वरन "मैं! इस कर्ता का भी ज्ञान होता 
है, 'जातता हूँ! इस क्रिया का भी ज्ञान होता हे और “अपन ज्ञान से! 
इस करण रूप ज्ञान का भी ज्ञान होता हैं । 


सस्‍्व-व्यवसाय का दृष्ट/न्त 


कः खलु ज्ञानस्यालम्बनं बाह्य प्रतिभातमभिमन्यमा- 
नस्तदपि तत्मकारं नाभिमन्येत ! मिहिरालोकबत्‌ ॥१७॥ 


अर्थ--कौन ऐसा पुरुष है जो ज्ञान के विषयभूत बाह्य पदार्थ 
को जाना हुआ माने किन्तु ज्ञान को जाना हुआ न माने ? सूर्य के 
आलोक की तरह । 
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विवेचन--यहाँ भी स्त्र-व्यवसाय का दृष्टान्त के साथ समर्थन 
किया गया है । जो ज्ञान बाह्य पदार्थ-घट आदि को जानता है बही 
अपने-आपको भी जान लेता है। हमें बाह्य पदाथ का ज्ञान हो जाय 
किन्तु यह ज्ञान न हो कि हमें बाह्य पदार्थ का ज्ञान हुआ है! ऐसा 
कभी सम्भव नहीं है । बाह्य पदाथ के जान लेने को जब तक हम न 
जान लेगे तब तक वास्तव में बाह्य पदार्थ का जानना संभव नहीं है । 
जैसे सूर्य के प्रकाश द्वारा घट आदि पदार्थों को जब हम देख लेते हैं 
तब सूर्य के प्रकाश को भी अवश्य देखते है, उसी प्रकार जब ज्ञान 
द्वारा किसी पढठाथ को जानते है तब ज्ञान को भी अवश्य जानते हैं । 
जैसे सूय के प्रकाश को देखन के लिए दूसरे प्रकाश की आवश्यकता 
नहीं होती उसी प्रकार ज्ञान को जानने के लिए दूसरे ज्ञान की आव- 
श्यकता नहीं होती | जैसे सूथ अनदेखा नहीं रहता उसी प्रकार ज्ञान 
भी अनजाना नही रहता | 


प्रमाणता का रवरूप 
ज्ञानस्य अमेयाव्यभिचारित्व॑ प्रामाण्यम्‌ | तदितरत्तत- 
प्रामाण्यम्‌ ॥१८॥ 


अर्थ -प्रभेय से अव्यभिचारी होना--अर्थात्‌ प्रमेय पदाथे 
जैसा है उसे बैसा ही जानना, यही ज्ञान की प्रमाणता है | 


हससे विरूद्ध अप्रमाणता है अथांत्‌ प्रमेय पदार्थ को यथार्थ 
रूप से न जानना--जैसा नहीं है बैसा जानना--अप्रमाणता है । 


विवेचन--जो वस्तु जैसी है उसे उसी रूप में जानना ज्ञान 
की प्रमाणता है और अन्य रूप में जानना अप्रमाणता है । प्रमाणता 
ओर अप्रमाणता का यह भेद बाह्य पदार्थों की अपेक्षा समझना 


प्रमाश-नय-तत्त्तोलोक ] (१२) 

चाहिए | प्रत्येक ज्ञान अपने स्वरूप को वास्तविक ही जानता है अत 
स्वरूप की अपेत्ता सभी ज्ञान प्रमाण होते हैं; बाह्य पदार्थों की अपेक्ता 
कोई ज्ञान प्रमाण होता है, कोई अप्रमाण होता है । 


प्रमाण की उत्पत्ति और ज्ञप्ति 


तदभयमुत्पत्तो परत एव, ज्ञप्ती तु स्वतः परतश्र ॥१६॥ 


अथै--प्रमाणता और अप्रमाणता की उत्पत्ति परत: ही होती 
है तथा प्रमाणता और अप्रमाणना की ज्ञत्रि अभ्यास दशा में स्वतः 
होती है श्रौर अनभ्यास दशा में परतः होती है । 


विवेचन--ज्ञिन कारणों से ज्ञान की उत्पत्ति होती है उन 
कारणों के अतिरिक्त दूसरे कारणों से प्रमाणता का उत्पन्न 
होना परतः उत्पत्ति कहलाती है। जिन कारण से ज्ञान का 
निश्चय होता हे उन्हीं कारणों से प्रमाणता का निश्चय होना स्वतः 
ज्ञप्ति कहलाती है और दूसरे कारणों से निश्चय होना परत: ज्ञप्रि 
कहलाती है । 

उत्पत्ति की अपज्षा ज्ञान की प्रमाणता और अप्रमाणता-- 
दोनो ही पर निमित्त से उत्पन्न होती है। जब किसी वस्तु के स्वरूप 
को न जानने वाले पुरुष को कोई बिद्वाव उसका स्वरूप सममाता है 
तो बह उस बस्तु के स्वरूप को समभने लगता है। यहाँ सममाने 
वाले का ज्ञान यदि निर्दोष हैँ तो उस सममने वाले पुरुष के ज्ञान में 
भी प्रमाणता आ जाती है और यदि सममाने वाले का ज्ञान सदोष है 
तो उसके ज्ञान में भी अप्रमाणता आ जाती है। इस प्रकार उस 


नवीन पुरुष के ज्ञान में प्रमाणता और अप्रमाणता--दोनो ही की 
उत्पत्ति पर निमित्त से होती है । 
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जब कोई वस्तु बार-बार के परिचय से अश्यप्त हो जाती है 
तो उस वस्तु का ज्ञान होते ही उप ज्ञान की प्रमाणता ( सचाई ) का 
भी निश्चय हो जाता है । जैसे -गुरु अपने शिष्य को प्रतिदिन देखता 
है। इस अभ्यास-दशा में शिष्य का प्रत्यक्ष होते ही गुरु को अपने 
शिष्य विषयक ज्ञान की ग्रमाणता का भी निश्चय हो जाता है। शिष्य 
को देख कर गुरु यह नहीं सोचता कि मुझे अपने शिष्य का ज्ञान हो 
रहा है सो यह ज्ञान प्रमाण है या नही ? इसी को अभ्यास दशा में 
म्व॒तः ज्ञप्ति हो जाना कहते है । 


जब कोई वस्तु अपरिचित होती है तत्र उपका ज्ञान हो 
जाने पर भी उम ज्ञान की प्रमाणाा ( सचाई ) का निश्चय तत्काल 
नहीं हो जाता। वह सोचने लगता है-मुमे अमुक वस्तु का 
ज्ञान हुआ है पर न जाने यह ज्ञान सच्चा है या मिथ्या ? इसके बाद 
उस ज्ञान को पुष्ट करने वाला कारण अगर मिल्न जाता है तो उसे 
अपने ज्ञान की प्रमाणता का निश्चय हो जाता हैं; इसी को अनभ्यास 
दशा मे परत: ज्ञप्ति ( निश्चय ) कहते हैं । इसके विपरीत यदि ज्ञान 
को मिथ्या सिद्ध करने वाला कोई कारण मिल जाता है तो वह पुरुष 
अपने ज्ञान की अप्रमाणता का निश्चय कर लेता है । 

यहाँ सामान्य ज्ञान हो जाने पर भी उस ज्ञान की प्रमाणता 
और अप्रमाणता का निश्चय दूसरे कारण से होता है। अतण्व 
अनभ्यास दशा में प्रमाणता और अप्रमाणता का निश्चय परतः 
बतलाया गया है । 


मीमांसक लोग प्रामाण्य की उत्पत्ति और ज्ञप्ति स्वतः ही 


मानते हैं और अप्रामाए्य की उत्पत्ति तथा ज्ञप्ति परत: ही मानते हैं। 
प्रकृत सूत्र में उनके मत का निरसन किया गया है | 


५३८८० 


द्वितीय पारिच्छेद 


5७ 8५-+- 


प्रत्यक्ष प्रमाण का विवेचन 
>ज(- 


प्रमाण के भेद 


तद्‌ द्विभेद प्रत्यक्ष च परीक्ष च ॥ ? ॥ 
अर्थे--प्रमाग्ग दो प्रकार का हैं - (१) प्रत्यक्ष और (२) परोक्त 


विवेचन--प्रमाश के भेद्र] के सम्बन्ध में अनक मत हैं । 
अलग-अलग दशनकार प्रमाणों की संख्या अलग-अलग मानते है | 
जैसे-- चार्बाक--(६) प्रत्यक्ष 
बोद्ध--(१) प्रत्यक्ष (२) अनुमान 
बैशेषिक -(१) प्रत्यक्ष (२) अनुमान (३) आगम 
नैय्राग्रिक--(१) प्रत्यक्ष (२) अनुमान (३) आगम (४) उपमसान 
प्रभाकर--(१) प्रत्यक्ष (+) अनुमान (३) आगमस (४) इपमान 
(५) अथथांपत्ति 
भाट--(/) प्रत्यक्ष (१) अनुमान (३) आगमस (७) उपमात 
(५) अथापत्ति (६) अभाव 
चाबाक प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मान कर प्रत्यक्ष की प्रमाणता 
ओर अनुमान की अप्रमाणता सिद्ध नहीं कर सकता । इसके अतिरिक्त 
बह परलोक आदि का निषेष भी नहीं कर सकता है। अतएव अनुमान 
प्रमाण को स्वीकार करना आवश्यक है। शेष समस्त बादियों के 
माने हुये प्रमाण जेनद्शन सम्मत दो भर्दों में ही अन्तगन हो जाते 
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हैं। आगे तीसरे अध्याय मे पगोत्ष के पांच भेद बतलाये जायेंगे। 
उनमे अनुमान और आगम भी हैं। उपमान प्रमाण साहश्यप्रत्यभिज्ञान 
नामक परोक्षमेद मे अन्तर्गत है और अथांपत्ति अनुमान से भिन्न नहीं 
है | अभाव प्रमाण यथायोग्य प्रत्यक्ष आदि में समाविष्ठ है। अतण्व 
प्रन्यक्ष और परोक्ष--यह दो भर ही मानना उचित है । 


प्रत्यक्ष का लक्षण 


स्पष्ट प्रत्यक्षम्‌ || २ ॥ 
अनुमानाथाधिक्पेन विशेषप्रकाशन स्पष्टत्वम्‌ || ३ ॥ 


अ्र्थ--म्पष्ट (निर्मल) ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते हैं । 


अनुसान आदि पगेक्ष प्रमाणो की अपेक्षा पदार्थ का बर्ण, 
आकार आदि विशेष मालूम होना म्पष्टव्व कहलाता है । 


विवेचन -प्रत्यक्ष ज्ञान म्पष्ट होता है ओर परोक्ष अस्पष्ट होता 
है| यही दोनो प्रमाणों मे मुख्य भेद है । प्रत्यक्ष प्रमाण मे रहने बाली 
म्पष्टता क्या है, यह्‌ उदाहरण से समझता चाहिए। मान लीजिये-- 
एक बालक को उसके पिता ने अप्नि का ज्ञान शब्द द्वारा कर दिया। 
बालक ने शब्द (आगस) से अम्नि जान ली। इसके पश्चात्‌ फिर धूम 
दिखा कर अप्मि का ज्ञान करा दिया | बालक ने अनुमान से अग्नि 
जान ली | तदनन्तर बालक का पिता जलता हुआ अँगार उठा लाया 
ओर बालक के सामने रख कर कहा-देखो, यह अप्नमि है। यह 
प्रत्यक्ष से अप्रि का जानना कहलाया । 


यहाँ पहल दो ज्ञानों की अपेक्षा, अन्तिम ज्ञान अर्थात्‌ प्रत्यक्ष 
९ 
द्वारा अम्रि का विशेष बण, स्पश आदि का जो साफ-सुथरा ज्ञान 
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होता है, बस वही ज्ञान की स्पष्टता है। ऐसी स्पष्टता जिस ज्ञान में पाई 
जाती है बह ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता है । 


प्रध्यक्त के भेद 


तद्‌ टिप्रकारं, सांव्यवहारिक पारमार्थिकं च || ४ ॥ 


चर 


अ्र्थ--प्रत्य्ञ प्रमाग॒ दो प्रकार का है-- (१) सांव्यवहारिक 
प्रत्यक्ष और (२) पार्मार्थिक प्रत्यक्ष । 


विवेचन --इन्द्रिय और सन की सहायता से होने बाला, एक 
देश निर्मल ज्ञान सांव्यवड्ारिक श्रन्यज्ञ कहलाता है और बिना इद्रियो 
एवं मन की सहायता के, आत्म-म्वरूप से उत्पन्न होने वाला स्पष्ट ज्ञान 
पाश्मार्थिक प्रन्यक्ष कहलाता है । 


सांच्यवहारिऋ प्रत्यक्ष के भेद 
तत्राय॑ द्विविधमिन्द्रियनिबन्धनमनिन्द्रियनिबन्धनं च।५॥ 


अ्रधै--सांव्यवहा रिक प्रत्यक्ष दो प्रकार का है-- (९) इन्द्रिय- 
निबन्धन और (२) अनिन्द्रियनिबन्धन । 


विवेचन--स्पशन, रसना, प्राण, चक्कु और कर्ण--इन पांच 
इन्द्रियों की सहायता से उत्पन्न होने वाला ज्ञान इन्द्रियनिबन्धन 
कहलाता है और मन की सहायता से उत्पन्न होने वाला ज्ञान 
अनिन्द्रियनिबन्धन कहलाता है। 


इन्द्रिय जन्य ज्ञान में भी मन की सहायता की अपेक्षा रहती 
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है, पर इन्द्रियाँ वहां असाधारण कारण हैं, अतणएब उसे इन्द्रिय- 
निबंधन नाम दिया गया है | 


इन्द्रियन्बिन्धन--अनिन्द्रियनिवन्धन के भेद 


एतद्‌ू... ट्वितयमवग्रहेहवायधारणाभेदादेकशश्रतुर्वि- 


के 


कल्पकम्‌ ॥ ६ ॥ 


अर्थ--अवग्नह, ईइहा, अवाय और धारणा के भेद से यह 
दोनों प्रकार का सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष चार-चार प्रकार का है। अर्थात्‌ 
इन्द्रियनिबन्धन के भी चार भेद है और अनिन्द्रियनिबन्धन के भी 
चार भेद हैं। 


अवग्रह्त का स्वरूप 


विषयविषयिसल्निपातानन्तरसमुद्भूतसत्तामात्रगोचर- 
दर्शनाजातं, आद्यं, अवान्तरसामान्याकारविशिष्ट वस्तुग्रहण- 
मवग्रह:॥ ७ ॥ 


अथै--विषय (पदार्थ) और विषयी (चत्नु आदि) का यथो- 
चित देश में सम्बन्ध होने पर सत्तामात्र को जानने वाला दर्शन उत्पन्न 
होता है | इसके अनन्तर सब से पहले, मनुष्यत्व आदि अबवान्तर 
सामान्य से युक्त वस्तु को जानने वाला ज्ञान अवग्रह कहलाता है । 


विवेचन--जैन शास्त्रों में दो उपयोग प्रसिद्ध हैं--दर्शनोपयोग 
और ज्ञानोपयोग । पहले दर्शनोपयोग होता है फिर ज्ञानोपयोग होता 
$. कप ९ ० पृवभावी (७ 
है । यहां ज्ञानोपयोग का वर्णन करने के लिये उससे पृव॑भावी दशनो- 
पयोग का भी कथन किया गया है । 
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विषय अथोत्‌ घट आदि पदार्थ और विषयी अर्थात्‌ नेत्र 
आदि जब योग्य देश में मिलते हैं तब सर्वप्रथम दर्शनोपयोग उत्पन्न 
होता है। दशन महासामान्य अथवा सत्ता को ही जानता है । इसके 
पश्चान उपयोग कुछ आगे की ओर बढ़ता हैं और बह मनुष्यत्व आदि 
अबान्तग्सामान्य युक्त वस्तु को जान लेता है | यह अबान्तर सामान्य 
युक्त वम्तु अर्थात मनुप्यल्व आदि का ज्ञान ही अवग्रह कहलाता है। 


ज्ञान की यह धारा उत्तरोत्तर विशेष की ओर भुकती जाती 
है, जेंसा कि श्रगले सूत्रों से ज्ञात होगा । 


ईहा का स्वरूप 


अवगृहीतार्थविशेषाकांचणमीहा || ८ ॥ 


अ्र्थ--अवग्रह से जान हुये पदार्थ मे विशेष जानने की इच्छा 
ज] 
इहा है । 


विवेचन --यह मनुष्य है! एसा अवग्रह ज्ञान से जान पाया 
था । इससे भी अधिक “यह दक्षिणी है. या पूर्वी! इस प्रकार विशेष 
को जानने की इच्छा होना इंहा ज्ञान कहलाता हैं । ईहा ज्ञान यह 
दक्षिणी होना चाहिये' यहाँ तक पहुँच पाता है । 


अवाय का स्वरूप 
ईहितविशेषनिर्णयोध्वाय: || ६ ॥ 


अर्थ--ईहा द्वारा जाने हुये पदार्थ मे विशेष का निर्णय हो 
जाना अवाय है | 


विवेचन--“यह मनुष्य दक्षिणी होना चाहिये' इतना ज्ञान ईहा 
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द्वारा हो चुका था, उसमें विशेष का निश्चय हो जाना अबाय है। 
जेसे--यह मनुष्य दक्षिणी ही है ।' 


घारणा का स्वरूप 
स एवं रदतमावस्थापन्नो धारणा ॥ १० ॥ 


अर्थ--अवःय ज्ञान जब अत्यन्त दृढ़ हो जाता है तब वही 
अबाय, धारणा कहलाता है । 


विवेचन--धारणा का अथ संस्कार है। हृदय-पटल पर यह 
ज्ञान इस प्रकार अंकित हो जाता है कि कालान्तर मे भी बह जाग्रृत 
हो सकता है । इसी ज्ञान से स्मरण होता है । 


ईंहा और संशय का श्रन्तर 


संशयपूर्वकत्वादीहायाः संशयाद भेद: ॥ ११ ॥ 


अर्थ--ईहा ज्ञान संशयपूबंक होता है अतः बह संशय से 
ध् 
भिन्न है | 


विवेचन--ईहा ज्ञान में विशेष का निश्चय नहीं होता और 
संशय भी अनिश्चयात्मक है, ऐसी अवस्था मे दोनो मे क्या भेद है? 
इस प्रश्न का समाघान यहाँ यह किया गया है कि संशय पहले होता 
है और इईहा बाद मे उत्पन्न होती है श्रतण्व दोनों भिन्न २ है । 
इसके अतिरिक्त-- 


संशय मे दोनों पलड़े बराबर होते हैं--दक्षिणी और पश्चिमी 
की दोनो कोटियाँ तुल्य बल वाली होती हैं; ईहा में एक पलड़ा भारी 
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हों जाता है--यह दक्षिणी होना चाहिये! इस प्रकार ज्ञान का ओर 
को झुका रहता है। अतणव संशय और इंहा दोनो एक नही हें । 


अवसग्नहादि का भेदाभेद 
कथश्विदभेदे 5पि परिशामविशेषादेषां व्यपदेशभेदः ||१२॥ 


अर्थ--दर्शन, अवग्रह आदि मे कथंचित्‌ अभेद होने पर भी 
परिणाम के भेद से इनके भिन्न २ नाम दिए गए हैं । 


विवेचन--जीव का लक्षण उपयोग है। उसी उपयोग की 
भिन्न २ अवम्थाएँ होती हैं और बढी अबस्थाएँ यहाँ दर्शन, अवग्रह 
इंडा आदि भिन्न २ नामों से बताई गई है | इन अवस्थाओ से उपयोग 
की उत्पत्ति और उत्तगेत्तर विकास का क्रम जाना जाता है। जैसे 
प्रत्यक मनुष्य शिशु, वालक, कुमार, युवक, प्रोौढ़ आदि अवस्थाओं 
को क्रम-पूबक ही प्राप्त करता है उसी प्रकार उपयोग भी दर्शन, अव- 
ग्रह आदि अवम्थाओं को क्रम से पार करता हुआ ही धारणा की 
अवस्था प्राप्त करता है | शिशु आदि अवम्थाओ मे मनुष्य एक ही है 
फिर भी परिणमन के भेद से अवस्थाएं भिन्न २ कहलाती हैं उसी 
प्रकार उपयोग एक होने पर भी परिणमन (विकास) की दृष्टि से 
अबग्रह आदि भिन्न २ कहलात है | जैन परिभाषा में इसी को द्रव्या- 
थिंक नय की अपेक्षा अभेद और पयायार्थिक नय की अपेक्षा भेद 
कहते हैं । 

अवग्रह झादि की भिन्नता 
असामस्त्येनाप्युत्पद्यमानत्वेना5संकी ण॑स्व॒भावतया जु- 


भूयमानत्वात्‌, अपूर्वापूरववस्तुपर्यायप्रकाशकत्वातू, ऋ्रमभावि- 
त्वाचेते व्यतिरिच्यन्ते ॥१३॥ 
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श्र्थ--असमस्त रूप से भी उत्पन्न होने के कारण भिन्न २ 
स्वभाव वाले मालूम होते है, वस्तु की नवीन २ पर्याय को प्रकाशित 
करते है और क्रम से उत्पन्न होते हैं, अतः अवग्रह आदि भिन्न २ है। 


विवेचन--अवग्मह आदि का भेद सिद्ध करने के लिये यहाँ 
तीन हेतु बताये गये हैं:-- 


(१ ) पहला हेतु-कभी सिफ दर्शन ही होता है, कभी 
दशन और अवग्रह-दो ही उत्पन्न होते है, इसी प्रकार कभी तीन, 
कभी चार ज्ञान भी उत्पन्न होत है | इससे प्रतीत होता है कि दशशन, 
अवग्रह आदि भिन्न-भिन्न है । यदि यह अभिन्न होते तो एक साथ 
पाँचो ज्ञान उत्पन्न होते अथवा एक भी न होता | 


(२ ) दूसरा हेतु -पदार्थ की न३-नई पर्याय को प्रकाशित 
करने के कारण भी दर्शन आदि भिन्न-भिन्न सिद्ध होत हैं | तात्पय यह 
है कि सबप्रथम दर्शन पदार्थ मे रहने वाले महा सामान्य को जानता 
है, फिर अवग्रह अवान्तर सामान्य को जानता है, इंहा विशेष की 
ओर भ्ुकता है, अवाय विशेष का निश्चय कर देता है और धारणा में 
बह निम्थय अत्यन्त रद बन जाता है। इस प्रकार प्रत्येक ज्ञान नवीन- 
नवीन धम को जानता है और इससे उनमें भेद सिद्ध होता है । 


(३ ) तीसरा हेतु-पहले दशन, फिर अ्रवग्रह आदि इस 
प्रकार क्रम से ही यह ज्ञान उत्पन्न होते हैं, अतः भिन्न-भिन्न हैं । 


दर्शन-अवग्रह आदि का क्रम 


क्रमोउप्यमीषपामयमेव तथेव संबेदनात्‌; एवंक्रमावि- 
भृतनिजकर्मच्योपशमजन्यत्वाच ॥१४॥ 
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अन्यथा प्रभेयानवगतिप्रसड्रः ॥१५॥ 
न खलु अदृष्टमवगृद्यते, न॒ चाउनवगृहीत॑ संदिद्यते, 
नचासंदिग्धमीह्यते, न चानीहितमवेयते,नाप्यनवेतं घायेते॥ १ ६॥ 


अर्थ--अवग्रह आदि का क्रम भी यही (पूर्वोक्त) है, क्योकि 
इसी क्रम से ज्ञान होता है । 

यदि यही क्रम न माना जाय ता प्रमय का ज्ञान नहीं हो 
सकता | 

जिसका दर्शन नहीं होता उसका अवग्रह नहीं होता, बिना 
अबग्रह के ईहा द्वारा पदार्थ नही जाना जाता, बिना इहा हुये अवाय 
नहीं होता, बिना अवाय के धारणा की उत्पत्ति नहीं होती ! 


विवेचन --पहले दर्शन, फिर अवग्रह, फिर संदेह, फिर इहा, 
फिर अवाय और तदननन्‍्तर धारणा ज्ञान उत्पन्न होता है। यही अनु- 
भव का क्रम हैं । यदि इस क्रम को स्वीकार न किया जाय तो किसी 
भी पदाथ का ज्ञान होना असंभव है; क्योंकि जब तक दशन के द्वारा 
पदार्थ की सत्ता का आभास नहीं होता तब तक मनुष्यत्व आदि 
अवान्तर सामान्य ज्ञात नही होगे, अवान्नर सामान्य के ज्ञान बिना 
'यह दक्षिणी है या पश्चिमी' इस प्रकार का संदेह नहीं उत्पन्न होगा, 
संदेह के बिना 'यह दक्षिणी होना चाहिये! इस प्रकार का इंहा ज्ञान न 
होगा; इसी प्रकार अगले ज्ञानों का भी अभाव हो जायगा। अतः 

रे 

दशन, अब आदि का उक्त क्रम ही मानना युक्ति और अनुभव से 
संगत है । 


कचित्‌ क्रमस्थानुपलक्षणमेषामाशत्पादात्‌, उत्पलपत्र- 
शतव्यतिभेदक्र मवत्‌ ॥१७॥ 


(२३) [ प्रथम परिच्छेद 





अर्थ--कहीं क्रम मालूम नहीं पड़ता क्योंकि यह सब ज्ञान 
शीघ्र ही उत्पन्न हो जाते हैं; कमल के सौ पत्तो को छेदने की तरह । 


विवेचन--जो वम्तु अत्यन्त परिचित होती है उसमें पहले 
दर्शन हुआ, फिर अवग्मह हुआ, इत्यादि क्रम का अनुभव नहीं होता । 
इसका कारण यह नही है कि वहाँ दर्शन आदि के बिना ही सीधा 
अवाय या धारणा ज्ञान उत्पन्न हो जाता है। वहाँ पर भी पूर्वोक्त क्रम 
से ही ज्ञानों की उत्पत्ति होती है किन्तु प्रगाढ़ परिचय के कारण बह 
सब बहुत शीघ्र उत्पन्न हो जाते है। इसी कारण क्रम का अनुभव 
नहीं होता। एक दूसरे के ऊपर कमल के सौ पत्ते रखकर उनमें 
नुकीला भाला घुसेड़ा जाय तो वे सब पत्ते क्रम से ही छिंदेगे पर यह्‌ 
मालूम नही पड़ पाता कि भाला कब पहले पत्त में घुसा, कब उससे 
बाहर निकला, कब्र दूसर पत्ते मे घुसा आदि | इसका कारण शीघ्रता 
ही है । जब भाले का वेग इतना तीत्र हो सकता है तो ज्ञान जैसे 
सूक्ष्मतर पदार्थ का वेग उससे भी अधिक तीकत्र क्यों न होगा ? 


पारमार्थिक प्रत्यक्ष 


पारमार्थिक पुनरुत्पत्तावात्ममात्रापेक्षम्‌ ॥१८॥ 


अर्थ--जो ज्ञान आत्मा से ही उत्पन्न होता है उसे पारमार्थिक 
प्रत्यक्ष कहते हैं । 

विवेचन--पारमार्थिक प्रत्यक्ष अर्थात्‌ वास्तविक प्रत्यक्ष । यह 
प्रत्यक्ष सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष की भाँति इन्द्रियो और मन से उत्पन्न 
नही होता किन्तु आत्म-स्वरूप से उत्पन्न होता है। इसी कारण इसे 
मुख्य प्रत्यक्ष भी कहते हैं। सांव्यवद्ारिक प्रत्यक्ष इन्द्रियजन्य और 
मनोजन्य होने के कारण वस्तुतः परोक्ष है किन्तु लोक में वह प्रत्यक्ष 
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माना जाता है अतः लोक-व्यवहार के अनुरोध से उसे भी प्रत्यक्ष 
जे 
कहा है । 


पारमार्थिक प्रत्यक्ष के भेद 
तदू विकल॑ सकल॑ च ॥१६॥ 
श्रथ--पारमार्थिक प्रत्यक्ष दो प्रकार का है-- (१) बविकल 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष और (२) सकल पारमार्थिक प्रत्यक्ष । 


विवेचन--जों बस्तुतः प्रत्यक्ष हो किन्तु बिकल अर्थात्‌ अधूरा या 
असम्पूर्शा हो उस बिकल पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहते है और जो संपूर्ण 
है--कोई भी पदाथ जिस प्रत्यक्ष से बाहर नहीं है, उसे सकल पार- 
सार्थिक प्रत्यक्ष कहते हैं । 


विकलपारमारर्भिक प्रत्यक्ष के भेद 


तत्र विकलमवधिमनःपर्यायज्ञानरूपतया देंधा ॥२०॥ 


अर्थ--विकल पारमार्थिक प्रत्यक्ष दो प्रकार का है-- 
(१) अवधिज्ञान और (२) मनःपर्याय ज्ञान ! 


अवधिज्ञान का स्वरूप 


अवधिज्ञानावरणपिलयविशेषसमुद्भवं॑ भवशुशप्रत्ययं 
रूपिद्रव्यगोचरमवर्धिज्ञानम्‌ ॥२१॥ 


अर्थ--अवधिज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न होने 
बाला, भवप्रत्यय तथा गुणप्रत्यय, रूपी द्रव्यों को जानने वाला ज्ञान 
अवधिज्ञान कहलाता है | 








व्विचम--यहाँ अवधिज्ञान का स्वरूप बताते हुए उस 
डत्पादक कारण और उसके विषय का उल्लेख किया गया है । 


अवधिज्ञन के उत्पादक दो कारण हैं--अन्तरंग कारण और 
बद्िरंग कारण | अवधिज्ञानावरण कर्म का क्षयोपशम अन्तरंग 
कारण है और देवभव और नरकभव या तपश्थरण आदि गुण बढ्टि- 
रंग कारण हैं | देवभव या नरकभव से जो अवधिज्ञान होता है उसे 
भवप्रत्यय अवधिज्ञान कहते हैं ओर तपश्चयां आदि से होने वाला 
अबधिज्ञान गुणप्रत्यय कहलाता है | दोनो प्रकार के इन ज्ञानो में 
अन्‍न्तरंग कारण समान रूप से होता है । देवों और नारकी जीबो को 
भवमप्रत्यय अवधिज्ञान होता है और मनुष्यों तथा तियंअचो को गुण- 
प्रत्यय अवधिज्ञान होता है। मगर सब देवों और नारकों के समान सब 
मनुष्यों और तियञचों को यह ज्ञान नहीं होता | 


है. पर 
अवधिज्ञान सिर्फ रूपी पदार्थों को जानता है | रूप, रस, 
हट (- रे +. 
गन्ब और स्पर्श वाले पदार्थ को रूपी कद्ते हैं । केबल पुदूगल द्रव्य 
ही रूपी है । 


मनःपर्याय ज्ञान का स्वरूप 
संयमविशुद्धि निबन्धनादू, विशिष्टावरणविच्छेदाजातं, 
मनोद्रव्यपर्यायालम्बनं मनःपर्यायज्ञानम्‌ ॥२२॥ 


होता है. 
डुतकेता है ओर 


श्रथ--जो ज्ञान संयम फी विशिष्ट शुद्धि 
तथा मनःपर्याय ज्ञानावरण कम के क्षयोपरा 
मन सम्बन्धी बात को जान लेता है उसे # 


विवेचन--संयम की विशुद्धता । 
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कारण है और मनःपर्यायज्ञानावरण का क्षयोपशम अन्तरंग कारण 
है । इन दोनों कारणों के मिलने पर उत्पन्न होने बाला तथा संझञ्ञी 
जीवों के मन की बात जानने वाला ज्ञान मनःपर्याय कहलाता है | 


सकल्ष प्रत्यक्ष का स्वरूप 


सकल तु सामग्रीविशेषतः सम्नुद्भूतं समस्तावरणक्तया- 
पेक्चं, निखिलद्रव्यपर्यायसाज्ञात्कारिस्वरूपं केवलज्ञानम्‌ ॥२३॥ 


अर्थ-सम्यग्दर्शन आदि अन्तरंग सामग्री और तपश्चर्या 
आदि बाह्य सामग्री से समस्त घाति कर्मों का क्षय होने पर उत्पन्न 
होने वाला नथा समस्त द्रव्यों ओर समस्त पर्यायों को प्रत्यक्ष करने 
वाला केवलज्ञान सकल पाग्मार्थिक प्रत्यक्ष कहलाता है । 


विवेचन --यहाँ भी सकल पारमाथिक प्रत्यक्ष के उत्पादक 
कारश और उसके विषय का उल्लेख करके उसका स्वरूप समझाया 
गया है । जब केवलज्ञान की बाह्य और अन्तरंग सामग्री प्रस्तुत 
होती है और चारो घातिया कर्मों का क्षय--पूर्ण रूपेण बिनाश हो 
जाता है तब यह ज्ञान उत्पन्न होता है। यह ज्ञान सब द्रव्यों को और 
उनकी त्रेकालिक सब पयांयो को युगपत्‌ जानता है । यह ज्ञान प्राप्त 
करने वाला महापुरुष केवली या सवज्ञ कहलाता है । यह ज्ञान 
क्षायिक है, शेष सब क्षायोपशमिक | 


मीमांसक मत वाले सबज्ञ नहीं मानते | इस सूत्र में उनके 
मत का बिरोध किया गया है। 


(२७) [ प्रथम परिच्छेद 


अहंन्त ही सर्वश्ञ हैं 


तद्ानहंम्रिदोषत्वात्‌ ॥२४॥ 
निर्दोषो5सी प्रमाणाविरोधिवाक्त्वात्‌ ॥२५॥ 


तदिष्टस्य श्रमाणेनाबाध्यमानत्वात्‌, तद्ठाचस्तेना- 
विरोधसिद्धिः ॥२६॥ 


अर्थ--अहंन्‍्त भगवान ही केवलज्ञानी (सबेज्ञ ) हैं क्योंकि 
बे निर्दोष हैं ॥ 

अहन्त भगवान निर्दोष हैं, क्योकि उनके बचन प्रमाण से 
विरुद्ध नहीं हैं ॥ 


अहंन्त भगवान के बचन प्रमाण से विरुद्ध नहीं हैं, क्योंकि 
उनका ( स्याद्वाद ) मत प्रमाण से खसण्डित नहीं होता । 


विवेचन --ऊपर के सूत्र यें केक्लज्ञान का विधान करके यहाँ 
अहन्‍्त भगवान्‌ को दी केवलज्लानी सिद्ध किया गया है | अहेन्त 
भगवान्‌ को केवली सिद्ध करने के लिए निर्देषत्व हेतु दिया है । 
निर्देषत्व हेतु को सिद्ध करने के लिए 'प्रमाणाविरोधि बचन' हेतु दिया 
है और इस हेतु को सिद्ध करने के लिए 'अहेन्त भगवान्‌ के मत की 
अबाधितता! हेतु दिया गया है। अनुमान का प्रयोग इस प्रकार करना 
चाहिये:-- 

(१) अहन्त ही सर्वक्ञ हैं, क्योंकि वे निर्दोष हैं, जो सर्वज्ञ 
नहीं होता वह निर्दोष नही द्वोता, जैसे हम सब लोग । ( व्यतिरेकी 
हेतु ) 
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(२) भ्रहन्त निर्दोष हैं, क्योंकि उनके बचन प्रमाण से 
अविरुद्ध हैं। जो निर्दोष नहीं होते उनके वचन प्रमाण से अ्रविरुद्ध 
नहीं होते, जैसे हम सब लोग | ( व्यति० हेतु ) 


(३) अहंन्त के वचन प्रमाण से अविरुद्ध हैं, क्योकि 
उनका मत प्रमाण से खण्डित नही होता | जिसका मत प्रमाण से 
ख्ण्डित नहीं होता वह प्रमाण से अविरुद्ध बचन वाला होता है । 
जैसे रोग के विषय में कुशल वैद्य | 


उपयक्त हेतुओ से यह सिद्ध हुआ कि अहन्त भगवान्‌ ही 
सवज्ष हैं, अन्य कपिल, सुगत आदि नहीं । साथ ही जो लोग जगत्कर्ता 
इश्बर को ही सवज्ञ मानते हैं उनका भी खण्डन होगया। 


कवलाहार और केवलज्ञान 


न च कवलाहारवच्वेन तस्यासरवज्ञस्वं, कबलाहार- 
सर्वज्ञत्वयोरविरोधात ॥२७॥ 


श्र्थ-- अहेन्त भगवान्‌ कवलाहारी होने से असवज्ञ नहीं हैं 
क्योंकि कबलांहार और सबज्ञता में विरोध नहीं है 

विवेचन--दिगम्बर जैन सम्प्रदाय की यह मान्यता है कि 
कवलाहार फरने वाला सबज्ञ नही हो सकता । इस मान्यता का 
बिरोध करते हुए यहाँ दोनों का अविरोध बताया गया है । दोनों *में 
विरोध न होने से कबलाहार करने पर भी अह्ेन्त सबंज्ञ हो सकते हैं । 


न्ड्न्त्रड।डह् 


तृतीय यारिच्छेद 


परोक्ष प्रमाण का निरूपण 
ब्नग्ग्ड्ज््द्र्लछ चल 


परोक्ष प्रमाण का लक्तण 
अस्पर्ट परोक्तम्‌ ॥१॥ 
अर्गे--अस्पष्ट ज्ञान को परोक्ष प्रमाण कद्दते हैं । 


विवेचन - प्रमाण विशेष के स्वरूप में प्रमाण सामान्‍य के स्व - 
रूप का अध्याहार है, अतः परोक्ष प्रमाण का स्वरूप इस प्रकार होगा:- 
जो ज्ञान स्व-पर का निश्चायक होते हुए श्रस्पष्ट होता है उसे परोक्ष 
प्रमाण कहते हैं। स्पष्टता का विवेचन द्वितीय परिच्छेट मे किया गया 
है, उसका न होना अस्पष्टता है । 


परोक्ष प्रमाण के भेद 
स्मरणप्रत्यमिज्ञानतर्कानुमानागममेदतस्तत्‌ू पश्च 
प्रकारम ॥२॥ 
अर्थ--परोक्ष प्रमाण पांच प्रकार का हैः-- (१) स्मरण 
प्रत्यभिज्ञान (३) तक (४ ) अनुमान (४) आगम 
स्मरण का लक्षण 
' तत्र संस्कारप्रबोधसम्भूत॑, अनुभूतार्थविषयं, तदित्या- 
कारं बेदनं स्मरणम्‌ ॥३॥ 


(३०) [ प्रथम परिच्छेद 





तत्तीर्थकरबिम्बमिति यथा ॥४॥ 


अर्थ--संस्कार ( धारणा ) के जागनत होने से उत्पन्न होने 
बाला, पहले जाने हुए पदार्थ को जानने वाला, वह! इस आकार 
वाला, ज्ञान स्मरण दै। जैसे बढ तीथंछुर का बिम्ब | 


विवेचन--यहाँ और आगे ज्ञान का काग्ण, विषय तथा 
आकार इन तीन बातो का उल्लेख करके उसका स्वरूप बताया 
गया है । 


स्मग्ण, धारणा रूप संस्कार के जागृत होने पर उत्पन्न होता 
है, प्रत्यक्ष अनुमान, आगम शआदि किसी भी प्रमाण से पहले जाने 
हुए पदार्थ को ही जानता है और 'बह' (तत्‌) शब्द से उसका उल्लेख 
किया जा सकता हैं. । जैसे--'वह ( पहले देखी हुई ) तीथंहुर की 
प्रतिमा '! 


कुछ लोग स्मरण को प्रमाण नहीं मानते, यह ठीक नहीं है । 
स्मरण को प्रमाण माने बिना अनुमान प्रमाण नही बनगा, क्योकि 
बह व्याप्ति के स्मरण से उत्पन्न होता है। लेन देन आदि लौकिक 
व्यवहार भी स्मरण की प्रमांणता के बिना बिगड़ जाएँगे । 


प्रस्यभिज्ञान का लक्षण 
अनुभवस्मृतिहेतुकं, तिय॑गृर्ध्वतासामान्यादिगोचरं, 
संकलनात्मक ज्ञान प्रत्यभिन्ञानम ||५॥ 


यथा-तजातीय एवायं गोपिण्डः, गोसदशो गवयः:, 
स एवायं जिनदत्त इत्यादि ॥३॥ 


(३१) [ प्रथम परिच्छेद 





अ्र्थ--प्रत्यक्ष और म्मरण से उत्पन्न होने बाला, तियंक्‌ 
सामान्य अथवा ऊध्वता सामान्य को जानने वाला, जोड़ रूप ज्ञान 
प्रत्यभिज्ञान कहलाता है। 


जैसे--यह गाय उस गाय के समान है, गबय (रोक) गाय के 
समान होता है, यह बही जिनदत्त है; आदि ॥ 


विवेचन--किसी के मुंह से हमने सुना था कि गवय, गाय 
के समान होता है | कुछ दिन बाद हमे गवय दिखाई दिया । डसे 
देखते ही हमें 'गबथ गाय के रूटश होता है,' इस वाक्य का स्मरण 
हुआ। इस अवस्था से गबय का प्रत्यक्ष होरहा है और पहले सुने हुए 
बाक्य का स्मरण होरहा है । इन दोनो ज्ञानों के मेल स जो ज्ञान होता 
है वही प्रत्यभिज्ञान है। 


कल जिनदत्त को देखा था, आज बह फिर सामने आया। 
तब इस समय उसका प्रत्यक्ष होता है और कल देखने का स्मरश 
होता है । बस, इन प्रत्यक्ष और स्मरण के मिलने से यह वही जिन- 
दत्त है! ऐसा प्रत्यभिज्ञान होता है । 


इन दो उदाहरण को ध्यान से देखो तो ज्ञान होगा कि एक 
में सदृशता प्रतीत होती है और दूसरे में एकता । सदृशता को जानने 
वाला साइश्यप्रत्यभिज्ञान कहलाता है, एकता को जानने वाला एकत्व- 
प्रत्यभिज्ञान कहलाता है.। इसी प्रकार यह उससे बिलक्षण है”, यह 
उससे बड़ा या छोटा है! इत्यादि अनेक प्रकार क॑ प्रत्यभिन्नान होते है। 


नैयायिक लोग साहश्य को जानने वाला उपमान नामक 
प्रमाण अलग मानते हैं, यह ठीक नहीं है। ऐसा सानने पर तो एकता, 
विलक्षणता, आदि को जानने बाले प्रमाण भी अलग-श्रलग मानने 








प्रमाण-नय-तस्वालोक ] (३१२ ) 





पड़ेंगे। कई लोग प्रत्यभिज्ञान को स्व॒तन्त्र प्रमाण नहीं मानते, पर एकता 
और सदशता दूमरे क्रिसी भी प्रमाण से नहीं जानी जाती, अतएव 
उसे प्रथक प्रमाण मानना चाहिए | 


तक का लक्षण 


उपलम्भानुपलम्भसम्भवं, त्रिकालीकलितसा ध्यसाधन- 
सम्बन्धाद्यालम्बनं, 'इृदमस्मिन्‌ सत्येव भवति' इत्यायाकारं 
संवेदनमूहापरनामा तक: ॥७॥ «, 

यथा यावान्‌ कश्निद्‌ धूम: स सर्वो वह सत्येव भव- 
तीति; तस्मिन्नसत्यसों न भवत्येबेति ॥८॥ 


अथे-..उपलम्भ और अनुपलम्भ से होने वाला, तीन काल 
सम्बन्धी व्याप्ति को जानने वाला, 'यह इसके होने पर ही होता है 
इत्यादि आकारवाला ज्ञान तक है। ऊहा उसका दूसरा नाम है ॥' 


जैसे--जितना भी धूम होता है वह सब अप्रि के होने पर ही 
होता है, अप्रि के अभाव में घूम नहीं होता ॥ 


विवेचन--जहाँ २ धूम होता है वहाँ २ अप्नि होती है। इस 
प्रकार के अविनाभाव सम्बन्ध को व्याप्ति कहते हैं। यह अविनाभाव 
सम्बन्ध तीनो कालो के लिये होता है | जिस ज्ञान से इस सम्बन्ध 
का निर्णय होता है उसे तक कहते हैं | तक ज्ञान उपलम्भ और अनु- 
पलम्भ से उत्पन्न होता है। धूम और अ्रप्नि को एक साथ देखना 
उपलम्भ है और अप्रि के अभाव में धूम का अभाव जानना अलुप- 
लम्म है। बार-बार उपलम्भ और बार-बार अनुपलम्भ होने से 
व्याप्ति का ज्ञान (तर्क) उत्पन्न हो जाता है । 





तक ज्ञान को अगर प्रमाण न माना जाय तो अनुमान 
प्रमाण की उत्पत्ति नहीं हों सकती। तक से धूम और अप्नि का 
अविनाभाव सम्बन्ध निश्चित हो जाने पर ही धूम से अ्रप्नि का अनु- 
मान किया जा सकता है। अतण्व अनुमान को प्रमाण मानने वालों 
को तक भी प्रमाण मानना चाहिए ! 


अजुमान 
अनुमान द्विप्रकारं--स्वार्थ परार्थश्व ॥६॥ 


अर्थ--अनुमान दो प्रकार का है-- (१) स्वार्थाईमान और 
(२) पराथोनुमान 


स्वार्थांनुमान का स्वरूप 


तत्र हेतुग्रहणसम्बन्धस्मरणकारणक॑ साध्यविज्ञानं 
स्वार्थम्‌ ॥१०॥ 


अ्रं--हेतु का प्रत्यक्ष होने पर तथा अविनाभाव सम्बन्ध का 
स्मरण होने पर साध्य का जो ज्ञान होता है वह स्वार्थानुमान 
चऑ 
कहलाता है । 


विवेचन--जत्र दँतु (धूम) प्रत्यक्ष से दिखाई देता है और 
अविनाभाव सम्बन्ध का ( जहाँ धूम होता है बहाँ अ्रप्रि होती है- 
इस प्रकार की व्याप्ति का ) स्‍्मरण होता है तब साध्य (अग्नि) का 
ज्ञान हो जाता है । इसी ज्ञान को अनुमान कहते हैं। यह अनुमान 
दूसरे के उपदेश के ब्रिमा-अपने आप ही द्वोता है इस लिए इसे 
स्वार्थानुमान भी कहते हैं । 





प्रमाण-नय-तप्त्वालोक ] (३४ ) 


द्ेतु का स्वरूप 
निश्चितान्यथालुपपत्येकलक्षणो हेतु: ॥११॥ 


भथे--साध्य के बिना निश्चित रूप से न होना, यह एक 
लक्षण जिसमे पाया जाय बह हेतु है । 


विवेचन--साध्य के साथ जिसका अविनाभाव निश्चित हो, 
९ अप छ. 
अर्थात जो साध्य के बिना कदापि सम्भव न हो वह हेतु कहलाता है। 
जैसे--अ्रप्रि (साथ्य) के बिना धूम कदापि संभव नहीं है अतण्व घूम 
हेतु है । 


म्रतान्तर का स्वणडम 


न तु त्रिलक्षणकादिः ॥१२॥ 
तस्य हेत्वाभासस्यापि सम्भवात्‌ ॥१३॥ 


श्रथें--तीन लक्षण या पाँच लक्षण वाला हंतु नहीं है । 
क्योंकि वह हेल्वाभास भी हो सकता है । 


विवेचन--बोद्ध लोग पक्षथमंत्व, सपक्तसत्व और विपक्षासत्व 
यह तीन लक्षण जिसमें पाये जाएँ उसे हेतु मानते हैं। नैयायिक लोग 
इन तीन मे असत्पतिपक्षता और अवाधितविषयता को सम्मिलित 
करके पाँच लक्षण वाज्ञा हेतु मानते हैं । इनका श्रर्थ इस प्रकार है:-- 


(१) पक्षधमंत्व -हेतु पक्त मे रहे 
(२ ) सपक्षसत्व--हेतु सपक्ष ( अन्वय दृष्टान्त ) में रहे, 
(३) विपक्षासत्व--हेतु विपक्ष में न रहे 


(३५) है प्रथम परिच्छेद 





(४) असत्मतिपक्षता--हैतु का विरोधी झ्लरमान.बल वाला 
दूसरा हेतु न हो। 

(५ ) अवाधितविषयता--हेतु का खाध्य प्रत्यक्ष आदि 
प्रमाणों से बाधित न हो। 


वास्तव में बौद्धों और नैयायिकों का हेतु का यह लक्षण 
ठीक नहीं है । इसके दो कारण हैं--प्रथम, यह कि इन सब के मौजूद 
रहने पर भी कोई-कोई हेतु सही नहीं होता; दूसरे, कभी-कथ्री इनके 
न होने पर भी हेतु सही होता है। इस प्रकार हेतु के इन दोनों 
लक्षणो मे अव्याप्ति और अतिव्याप्ति दोनों दोष विद्यमान हैं । 


साध्य का स्वरूप 


अप्रतीतमनिराकृतमभी प्सित॑ साध्यम्‌ ॥१४॥ 

शंकितविपरीतानध्यवसितवस्तूनां साध्यताप्रतिपत्त्यथथमप्रतीत- 

बचनम्‌ ॥१५॥ 

प्रत्यक्षादिविरुदस्य साध्यत्व॑ मा प्रसज्यतामित्यनिराकृत- 

ग्रहणम्‌ ॥१६॥ 

अनभिमतस्यासाध्यत्वप्रतिपत्तयेडभीप्सितपदोपादानम्‌ ॥१७॥ 
अर्थ--जो प्रतिवादी को स्वीकृत न हो, जो प्रत्यक्ष आदि 


किसी प्रमाण से बाधित न हो और जो वादी को मान्य हो, बह 
साध्य होता है । 


जिसमे शंका हो, जिसे उलटा मान लिया हो अथवा जिसमें 


* फ्रमाशन्‍्ययत्तस्त्राज्लोक ] (३६) 





अतध्यवसाय हो वही साध्य हो सकता है, यह बताने के लिए साध्य 
को “अ्रप्रतीतः कहा है। 
जो प्रत्यक्ष आदि किसी प्रमाण से बाधित हो, वह साध्य न 
हो जाय, यह सूचित करने के लिए साध्य को “अनिराक्ृत' कहा है । 
जो बादी को सिद्ध नहीं है वह साध्य नहीं हो सकता, यह 
बताने के लिए साध्य को 'अभीप्सित' कहा है । 


विवेचन--जिस सिद्ध करना हो वह साध्य कहलाता है। 
निर्दोष साध्य में तीन बातें होनी आवश्यक हैं--(१) प्रथम यह कि 
प्रतिवादी को बह पहले से ही सिद्ध न हो; क्योंकि सिद्ध बात को 
सिद्ध करना वृथा है । (२) दूसरी यह कि साध्य मे किसी प्रमाण से 
बाधा न हो; 'अप्रि ठण्डी है! यहाँ अ्प्नि का ठण्डापन प्रत्यक्ष से बाधित 
है अतः यह साध्य नहीं हो सकता । (३) तीसरी यह कि जिस बात 
को वादी सिद्ध करना चाहे वह उसे स्वयं मान्य हो; “आत्मा नहीं है! 
यहाँ आत्मा का अभाव जिसे मान्य नही है वह आत्मा का अभाव 
सिद्ध करेगा तो साध्य दूषित कहलायेगा । 


साध्य सम्बन्धी नियम 


व्याप्तिग्रहृशसमयापे्ञया साध्यं धर्म एवं, अन्यथा तदनु- 
पत्ते: ॥१८॥ 

न हि यत्र यत्र धूमस्तत्र तत्र चित्रभानोरिव धरित्रीधरस्याप्य- 
नुवृत्तिरस्ति ॥१६॥ 

आलनुमानिकग्रतिपत्त्यवसरापेक्षया तु पत्चापरपर्यायस्तद्विशिष्टः 
प्रसिद्धों धर्मी ॥२०॥ 








अ्रथ--व्याप्ति ग्रहण करते समय धम ही साध्य होता है-- 
धर्मी नहीं; धर्मी को साव्य बनाया जाय तो व्याप्ति नही बन सकती । 


जहाँ जहाँ घूम होता है वहाँ वहाँ अप्रि की भांति पर्बत 
( धर्मी ) की व्याप्ति नहीं है । 


अनुमान प्रयोग करते समय धर्म ( अरप्नि) से युक्त धर्मी 
( पंत ) साथ्य होता है। धर्मी का दूसरा नाम पक्ष है और वह 
प्रसिद्ध होता है । 


विवेचन--यहाँ कब क्या साध्य होना चाहिए, यह बताया 
गया है । जब व्याप्ति का प्रयोग करना हो नो जहां जहां धूम होता है 
बहां-वहां अप्रि होती है? इस प्रकार अप्नि धरम को ही साध्य बनाना 
चाहिए । यदि धम को ही साध्य न बनाकर धर्मी को साध्य बनाया 
जाय तो व्याप्रि यो बनेगी--जहां-जद्ां धूम है वहां-बहां पंत मे अग्नि 
है ।! पर ऐसी व्याप्ति ठीक नहीं है। अतण्व व्याप्ति के समय घर्मी 
( पक्ष ) को छोड़ कर धम को ही साध्य बनाना चाहिए। 


इससे विपरीत, अनुमान का प्रयोग करते समय अप्मि धर्म 
से युक्त धर्मी ( पब्रत ) को ही साध्य बनाना चाहिए। उस समय 
“अप्नि है, क्योकि धूम है? इतना कहना पयांप् नहीं है। क्योकि अ्रप्ि 
का अस्तित्व सिद्ध करना इस अनुमान का प्रयोजन नहीं है किन्तु 
पवत में अग्नि सिद्ध करना इष्ट है। अतरव अनुमान-प्रयोग के समय 

कु हे चु 

धम से युक्त पक्ष साध्य बन जाता है । तात्पयं यह है कि पबत प्रसिद्ध 
है, अपरि भी सिद्ध है, किन्तु अग्निमान्‌ प्॑त सिद्ध नहीं है, अतः बढ़ी 
साध्य होना चाहिए । 


प्रमाश-नय-तक्त्वालोक ] ( ३८) 





घर्मी की सिद्धि 


धर्मिणः प्रसिद्धिः क्वचिद्विकल्पतः, कुत्रचित्ममाणतः 
क्वापि विकल्पप्रमाणाभ्याम्‌ ॥२१॥ 


यथा समस्ति समस्तवस्तुवेदी, जितिधरकन्धरेयं पूम ध्व- 
जवती, ध्वनि: परिणतिमान्‌ ॥२२॥ 


अरथ--पर्मी के प्रसिद्धि कही विकल्‍प से होती है, कही 
प्रमाण से होती है और की विकल्प तथा प्रमाण दोनों से होती है । 


जैसे--मवज्ञ है, पंत की यह गुफा अग्निवाली है, शब्द 
अनित्य है | 


विवेचन--प्रमाण से जिस पक्त का न अम्तित्व सिद्ध हो और 
न नाम्तित्व सिद्ध हो--किन्तु अम्नित्व या नास्तित्व सिद्ध करने के 
लिए जो शाब्दिक रूप में मान लिया गया हो वह विकल्पसिद्ध धर्मी 
कहलाता है | जैसे--सवज्ञ | सवंज्ञ का अब तक न अस्तित्व सिद्ध 
है और न तास्तित्व ही । अतः वह विकल्पसिद्ध घर्मी है । प्रत्यक्ष या 
अन्य किसी प्रमाण से जिसका अस्तित्व निश्चित हो वह प्रमाणसिद्ध 
धर्मी कहलाता है। जैसे परत की गुफा। पर्बत की गुफा प्रत्यक्ष 
प्रमाण से सिद्ध है । 'शब्द अनित्य है? यहाँ 'शब्द' पक्ष उम्यमिद्ध हैं 
--बत्तमानकालीन शब्द प्रत्यक्ष से और भूत-भविष्यत्‌ कालीन विकल्प 
से सिद्ध है । 


परार्थानुमान का स्वरूप 
पक्तहेतुबचनात्मक परार्थमनुमानमुपचारात्‌ ॥२३॥ 


(३६) [ प्रथम्न परिष्छेद 





अथे--पक्ष और हेतु का बचन पराथोनुमान है। उसे उपचार 
से अनुमान कहते हैं। 


विवेचन--स्वाथोमुमान को शब्दों द्वारा कहना पराथानुमान 
है। मान लीजिये देवदत्त को धूम देखने से अग्नि का अनुमान 
हुआ | वह अपने साथी जिनद॒त्त से कहता है-- देखो, पंत में अग्नि 
है, क्योकि धूम है |” तो देवदत्त का यह शब्द-प्रयोग पराथानुमान है, 
2 वह पराथ है श्र्थात्‌ दूसरे को ज्ञान कराने के लिए बोला 
गया हूं । 


प्रत्येक प्रमाण ज्ञान-स्वरूप होता है पर पराथानुमान शब्द- 
स्वरूप है। शब्द जड़ हैं श्रतः परार्थानुमान भी जड़रूप होने से 
प्रमाण नही हो सकता! किन्तु इन शब्दों को सुनकर जिनदत्त को 
स्वार्थानुमान उत्पन्न होता है। अतएब परार्थानुमान स्वार्थानुमान का 
कारण है। कारण को उपचार से काये मान कर परार्थानुमान को 
भी अनुमान मान लिया है । 


पक्ष-प्रयोग की अ्रावश्यकता 


साध्यस्य प्रतिनियतधर्मिसम्बन्धिताप्रसिद्धये हेतोरुप- 
संहारवचनवत्‌ पत्षप्रयोगो5प्यवश्यमाश्रयितव्य: ॥२४॥ 


त्रिविधं साधनमभिधायैच तत्समर्थनं विद्धानः क! खलु 
न पक्तप्रयोगमज्नीकुरुते ! ॥२५॥ 


अर्थ--पसाध्य का नियत पक्ष के साथ सम्धन्ध सिद्ध करने के 
लिए, उपनय की भॉति पक्ष का प्रयोग भी अवश्य करना चाहिए | 





प्रमाण-नय-तस्वालोक ). (४० ) 
तीन प्रकार के हेतु का प्रयोग करके ही उनका सर्मर्थन करने 
बाला, ऐसा कौन होगा जो पक्ष का प्रयोग करना स्वीकार न॑ करे ? 


विवेचन--बोद्ध पक्ष का प्रयोग करना आवश्यक नहीं 
मानते | उनत्तके मत का विरोध करने के लिए यहाँ यह कहा गया 
है कि अगर पक्त का प्रयोग न किया जायगा तो साध्य कहाँ सिद्ध 
किया जा रहा है, यह मालूम नहीं पड़ेगा | साध्य का नियत पक्ष के 
साथ सम्पन्ध बताने के लिए पक्ष श्रवश्य बोलना चाहिए। 


'पबत में अग्नि है, क्योकि धूम है, जहाँ धूम होता है वहाँ 
अग्नि होती है, जैसे पाकशाला, इस परत में भी धूम है।' इस 
अनुमान में इस पबेत में भी धूम है” यह रपनय है। यहाँ हेतु को 
दोहराया गया है । हेतु को दोहराने का प्रयोजन यह है कि साधन का 
नियत पक्ष के साथ सम्बन्ध बताया जाय । इसी प्रकार स्राष्य का 
नियत पक्त के साथ सम्बन्ध बताने के लिए पक्त भी बोलना चाहिए । 

जैसे हेतु का कथन करने के बाद ही उसका समर्थन किया 
जा सकता हैं--हेतु का प्रयोग किये बिना समर्थन नहीं हो सकता, 
उसी प्रकार पक्ष का प्रयोग किये बिना साध्य के आधार का निश्चित 
ज्ञान नही हो सकता । ( बौद्धों ने स्वभाव, काय और अनुपलब्धि, 
यह तीन ग्रकार के हेतु माने हैं ) 


परार्थ प्रत्यक्ष 
प्रत्यक्परिच्छिन्नार्थाभिधायि वचन पराथ॑ प्रत्यक्॑, 
परप्रत्यक्षहेतुत्वात्‌ ॥२६॥ 


यथा-पश्य पुरः स्फुरत॒किरणमशिखण्डमणिडताभरण- 
भारिशीं जिनप्रतिप्रतिमामिति ॥२७॥ 





(४१) [ प्रथम परिष््छेद 





भ्र्थ--प्रत्यक्ष द्वारा जाने हुए पदार्थ का उल्लेख करने वाले 
बचन पराथ प्रत्यक्ष हैं, क्योंकि उन बचनों से दूसरे को प्रत्यक्ष 
होता है । 


जैसे--देखो, सामने, चमकती हुई किरणों बाली मणियों के 
डुकड़ों से जड़े हुए आभूषणों को घारण करने बाली जिन भगवान 
की प्रतिमा है । 


विवेचन--जैसे अनुमान द्वारा जानी हुईं बात शब्दों द्वारा 
कहना परार्थानुमान है उसी प्रकार प्रत्यक्ष द्वारा जानी हुईं बात को 
शब्दों से कहना पराथ प्रत्यक्ष है। परा्थानुमान जैसे अनुमान का 
कारण है उसी प्रकारपराथ प्रत्यक्ष, प्रत्यक्ष का कारण है। यह पराथथ 
प्रत्यक्ष भी शब्दात्मक होने के कारण उपचार से प्रमाण है। 


अनुमान के भ्रवयव 


पक्षहेतुवचनमवयवद्वयमेव परप्रतिपत्तेरेंगं, न दृष्टा- 
न्तादिवचनम्‌ ॥२८॥ 

अर्थ--पक्त का प्रयोग और हेतु का प्रयोग, यह दो अ्रवयव 
ही दूसरो को समभाने के कारण हैं, दृष्टान्त आदि का प्रयोग नहीं । 

विवेचन--परार्थानुमान के अबयबों के सम्बन्ध में अनेक 
मत हैं । सांख्य लोग पत्त, हेतु और दृष्टान्त यह तीन अवयब मानते 


हैं, मीमांसक उपनय के साथ चार अवयब मानते हैं, और यौग लोग 
निगमन को इनमें सम्मिलित करके पाँच अवयव मानते हैं । 


इन सब मतों का निरसन करते हुए पक्ष और द्वेतु इन दो ही 
अवयबों का समथन किया गया है, क्‍योंकि दूसरे को समझाने के 


(४२ ) [ प्रथम परिच्छेद 





लिए यही पयाप्र हैं| इस सम्बन्ध का विशेष विचार आगे किया 
जायगा । 


हेतु प्रयोग के भेद 


हेतुप्रयोगस्तथोपपत्ति-अन्यथानुपपत्ति म्यां द्वि प्रकार: |॥२६॥ 

सत्येव साध्ये हेतोरुपपत्ति स्‍्तथोपपत्ति,, असति साध्ये हेतोर- 
नुपपत्तिरेवान्यथानुपपत्ति! ॥३०॥ 

यथा--कृशानुमानयं पाकग्रदेशः, सत्येव कृशानुमच्चे 
धूमवच्तस्योपपत्तेः, असत्यनुपपत्तेवां ॥३१॥ 

अनयोरन्यतरप्रयोगेणेव साध्यप्रतिपत्तौ ट्वितीयप्रयोग- 
स्पेकत्रानुपयोग: ॥३२॥ 

श्र्थ--तथो पपत्ति और अन्यथानुपपत्ति के भेद से हेतु दो 
प्रकार से बोला जाता है | 

साध्य के होने पर ही हेतु का होना ( बताना ) तथोपपत्ति 


है और साध्य के अभाव में हेतु का अभाव होना ( बताना ) अन्यथा- 
नुपपत्ति है ॥ 


जैसे--यह पाकशाला अप्नित्राली है, क्योंकि अ्रप्मि के होने 
पर ही धूम हो सकता है, या क्योंकि अ्रप्ति के बिना धूम नहीं हो 
सकता ॥| 

तथोपपत्ति और अन्यथानुपपत्ति में से किसी एक का प्रयोग 
करने से ही साध्य का ज्ञान होजाता है अतः एक ही जगह दोनो का 
प्रयोग करना व्य्थ है ॥ 








विवेचन - यहाँ हेतु के प्रयोग की विविधता बताई गई है। 
तथोपपत्ति और अन्यथानुपपत्ति रूप हेतुओ में अ्थका भेद नहीं है; 
केबल एक में विधि रूप से प्रयोग है और दूसरे में निषेध रूप से । 
दोनो का आशय एक है अतएबं किसी भी एक का प्रयोग करना 
पर्याप्त है, दोनों को एक साथ बोलना अनुपयोगी है । 


इृष्टान्त अनुमान का अवयव नहीं है 


न दरृष्टान्तवचनं परप्रतिपत्तये प्रभवति, तस्यां पक्तहेतु- 
बचनयोरेव व्यायारोपलब्धे! ॥ ३३ ॥ 

न चहेतोरन्यथानुपपत्तिनिर्णीतये, यथोक्ततक्कग्र माणा- 
देव तद॒पपत्ते: || ३४ ॥ 

नियतेकविशेषस्थभावे च दृष्टान्ते साकल्येन व्या- 
प्तेरयोगतो विश्रतिपत्ता तदन्तरापेक्षायामनवस्थितेद्‌ निवारः 
समवतारः ॥ ३५ ॥ 

नाप्यविनाभावस्मृतये , प्रतिपन्न प्रतिबन्धस्य व्युत्पन्न मतेः 
पक्हेतुप्रदशैनेनंव तत्प्रसिद्धेः ॥ ३६ ॥ 


अर्थ-इृष्टान्त दूसरे को समभाने के लिए नहीं है, क्योकि दूसरे 
को समभाने में पक्ष और हेतु के प्रयोग का ही व्यापार देखा जाता है || 


दृष्टान्त, देतु के अविनाभाव का निर्णय करने के लिये भी 
नहीं, क्योकि पूर्वोक्त तक प्रमाण से अविनाभाव का निर्णय होता है। 


दृष्टान्त, निश्चित एक विशेष स्वभाव वाल्ला होता है 


प्रमाश-नय-ततक्त्वालोक ] (४४ ) 


(एक महानस तक ही सीमित रहता है ) दसमें व्याप्ति पूर्ण रूप से 
नहीं घट सकती अतणब रृष्टान्त में व्याप्ति सम्बन्धी विबाद उपस्थित 
होने पर दूसरा दृष्टान्त दुंढ़ना पड़ेगा, इस प्रकार अनवस्था दोष 
अनियाये होगा ॥। 





इृष्टान्त, अविनाभाव के स्मरण के लिए भी नहीं हो सकता, 
क्योकि जिसने अविनाभाव सम्बन्ध ज्ञान लिया है और जो बुद्धिमान 
है, उसके आगे पक्त और हेतु का प्रयोग करन से ही उसे अविनाभाव 
का स्मग्ण हो जाता हैं | 


विवेचन--टहृष्टान्त को अनुमान का अवयब मानने के तीन 
प्रयोजन हो सकते है ।( १ ) दूसरे को साध्य का ज्ञान कराना । ( २) 
धआधिनाभाव का निशय कराना और ( ३ ) अबिनाभाव का स्मग्श 
कराना | किन्तु इनसे से क्रिसी भी प्रयोजन के लिए दृष्टान्त की 
आवश्यकता नहीं है, क्योंकि पत्त और हेतु का कथन करने से साध्य 
का ज्ञान हो जाता है, तक प्रमाण स अविनाभाव का निर्णय होजाता 
है और पतक्त-हेतु के कथन से ही अविनाभाव का स्मरण होजाता है । 


इसके अतिरिक्त जो दृष्टान्त से अविनाभाव का निण॒ुय 
होना मानते हैं, उन्हें अनवस्था दोप का सासना करना पड़ेगा । पक्ष 
में अविनाभ।व का निणुय करने के लिए हृष्ठान्त चाहिए तो दृष्ठान्त मे 
अविनाभाव का निर्णय करने के लिए एक नया दृष्टान्त चाहिए, उसमे 
भी अविनाभाव का निर्णय किसी नये दरृष्टान्त से होगा, इस प्रकार 
अनबस्था दोष आयगा। क्योकि दृष्टान्त एक विशेष स्वभाव वाला 
होता है अथांत्‌ बहू एक ही स्थान तक सीमित होता है जब कि व्याप्ति 
सामान्य रूप है अथांत्‌ त्रिकाल और त्रिलोक सम्बन्धी होती है । 
ऐमे दृष्टान्त में पूण रूपेश व्याप्ति नहीं घट सकती । 
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प्रकारान्तर से समर्थन 


अन्तर्व्याप्त्या हेतो! साध्यग्रत्यायने शक्तावशक्ती च 
बहिव्याप्तेरुदभावन व्यर्थम्‌ ॥ ३७ ॥ 


अ्र्थ---अन्तर्वर्याप्ति द्वारा हेतु से साध्य का ज्ञान हो जाने पर 
भी या न होने पर भी बहिव्याप्ति का कथन करना व्यथ है। 


विवेचन--अन्‍्तर्व्याप्ति का और बहिदव्याप्ति का स्वरूप आगे 
बताया जायगा। इस सूत्र का आशय यह है कि अन्‍न्तव्याप्रि के द्वारा 
हेतु यदि साध्य का ज्ञान करा देता है तब बहिव्याप्ति का कथन व्यथ 
है। और अनन्‍्उ्याप्रि के द्वारा हेतु यदि साध्य का ज्ञान नहीं कराता 
तो भी बहिव्याप्रि क। कथन व्यथ है। तात्यय यह है कि बहिव्यांप्रि 
प्रत्यक दशा में व्यथ हे । 


अन्तर्व्याप्ति और बहिरव्याप्ति का स्वरूप 
पत्तीकृत एवं विषये साधनस्य साध्येन व्याप्तिरन्तव्यांप्ति;; 
अन्यत्र तु बहिव्यांप्तिः ॥ ३े८ ॥ 
यथाओ्नेकान्तात्मक॑ वस्तु सच्वस्य तथ्थवोषपत्तेरिति; 
अग्निमानयं देशो धृमवत्त्तात्‌, य एवं स एवं, यथा पाकस्थान- 
मिति च ॥ ३६ ॥ 


थ--पक्त मे ही साधन की साध्य के साथ व्याप्ति होना 
अन्तर्व्याप्ति है और पक्ष के बाहर व्याप्ति होना बहिव्यात्ति ॥ 


जैसे--बस्तु अनेकान्त रूप है, क्योंकि वह सत है, और, यह 
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स्थल श्रप्नि वाला है, क्योंकि धूमबान्‌ है, जो धूमबान्‌ होता है बह 
अग्निवाला होता है, जैसे पाकशाला । 
विवेचन--वस्तु अनेकान्तरूप है, क्योंकि वह सत है; यहाँ 
सक्त्व हेतु की 'अनकान्त रूप' इस साध्य के साथ व्याप्ति अन्तव्याप्रि 
है, क्योंकि यह पक्त मे ही हो सकती है--ब्राहर नहीं । 'बस्तु' यहाँ 
3४. 9.4 |. 
पक्त है, उसमें संसार की सभी बस्तुएँ अन्तर्गत हैं, पक्त के अतिरिक्त 
का का श 
कुछ भी नहीं बचता जिसे सपक्ष बनाकर वहाँ व्याप्ति बताई जाथ। 


दूसरे उदाहरण मे यह स्थान! पक्त है और धूम तथा अग्नि 
की व्याप्रि उस स्थान से बाहर सपक्ष ( पाकशाला ) में बताई गई हैं, 
अनएवं यह बहिव्याप्रि है। 


उपनय निगमन भी श्रनुमान के अर नही 


नोपनयनिगमनयोरपि प्रप्रतिपत्तो सामर्थ्य', पक्तहेतु- 
प्रयोगादेव तस्याः सदूभावात्‌ | ४० ॥ 


श्र्थ--उपनय और निगमन भी परप्रतिपत्ति मे कारण नही हैं, 
क्योकि पक्ष और हेतु के प्रयोग से ही पर को प्रतिपत्ति ( ज्ञान ) 
दोजाती है । 


विवेचन --यौगमत का निरास करते हुए यहाँ उपनय और 
निगमन, अनुमान के अड्ज नहीं है,यह्‌ बतलाया गया है। पक्त और हेतु 
को बोलन मात्र से ही जब्न दूसरे को साध्य का ज्ञान हो जाता है तब 
उपनय और निगमन की क्या आवश्यकता है ? 
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हेतु का समर्थन 


समर्थनमेव पर परप्रतिपस्यद्भमास्तां, तदन्तरेण 
रृष्टान्तादिप्रयोगेडषपि तदसम्भवात्‌ ॥ ४१॥ 


अथ-समथेन को ही परप्रतिपत्ति का 'अज्ञ मानना चाहिए, 
क्यों र्‌ः 
कि समथन किए ब्रिना; दंष्टान्त आदि का प्रयोग करने पर भी 
लय हक 
साध्य का ज्ञान नहीं हो सकता | 


विवेचन--हेतु के दोषों का अभाव दिखाकर उसे निर्दोष सिद्ध 
करना समर्थन है । समथन करने से ही हेतु समीचीन सिद्ध होता हैं 
समथन को चाहे अनुमान का अलग अछ्ल माना जाय चाहे हेतु में ही 
उसे शअन्‍्तर्गत किया जाय, पर है वह आवश्यक | समर्थन के बिना 
दृष्टान्त का प्रयोग करना निरथक है। 


शिष्यानुरोध से अनुमानके अ्रवयव 


मन्दमर्तीस्तु व्युत्पादयितु' दृष्टान्तोपनयनिगमनान्यपि 
प्रयोज्यानि | ४२ ॥ 


अर्थ--मन्दबुद्धि बाले शिष्यो को सममाने के लिए दृष्टान्त, 
उपनय और निगमन का भी प्रयोग करना चाहिए । 


विवेचन--पराथानुमान दूसरे को साथ्य का ज्ञान कराने के 
लिए बोला जाता है । अतएव जितना बोलने से दूमरा समझ जाय 
उतना बोलना ही उचित है; उसमे किसी अनिवाय बन्धन की आब- 
श्यकता नही है । हाँ, वाद-विवाद के समय वादी और प्रतिवादी दोनों 
विद्वान होते हैं अतः उन्हें पक्त और द्वेतु यह दो ही अवयब पर्याप्त हैं। 
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इृछ्टन्त का निरूपण 


प्रतिबन्धप्रतिपत्तेरास्पद दृष्टान्त: ॥ ४३ ॥ 

से द्वेधा साधम्येतो वेधम्यंतश् ॥४४॥ 

यत्र साधनधर्ंसत्तायाम्‌ साध्यधमंसत्ता प्रकाश्यते स 
साधम्येदष्टान्त: ॥४५॥ 


यथा-यत्र यत्रधृमस्तत्र तत्र वहियेथा महानसः ॥४६॥ 
यत्र तु साध्याभावे साधनस्थावश्यमभावः प्रदर्श्यते 


स वैधम्यरृष्टान्तः ॥४७॥ 

यथा-अग्न्यभावे न मवत्येव धूमो यथा जलाशये ॥४८॥ 

अर्थ--अविनाभाव बताने के स्थान को रृष्टान्त कहत हैं ॥ 

दृष्टान्त दो अकार का है--( १ ) साधर्य दृष्टान्त और (२) 
बैधस्य दृष्टान्त ॥ 

जहां साधन के होने पर साध्य का होना बताया जाय वह 
साधरम्य दृष्टान्त कहलाता है | 

जैसे--जहाॉ-जहाँ धूम होता है बहाँ-बहाँ अग्नि होती है, जैसे 
रसोई घर | 

जहाँ साध्य के अभाव में साधन का अवश्य अभाव दिखाया 
जाता है बह वैधम्य रृष्टान्त है । 
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जैसे--जहाँ अग्नि का अभाव होता हे वहों धूम का अभाव 
होता है; जेंसे तालाब | ह 


विवेचन--व्याप्रि को जिस स्थान पर दिखाया ज्ञाय वह 
स्थान रष्टान्त है। अन्वयव्याप्रि को दिखाने का म्थल साथम्य दृष्टान्त 
या अन्वय दृष्टान्त कहलाता है, जैसे ऊपर के उदाहरण में 'रसोईघर' । 
रसोइंघर में साधन (धूम) के होने पर साध्य (अप्नि) का सद्भाव 
दिखाया गया है । व्यतिरेक व्याप्ति को बताने का स्थान वैधस्य या 
व्यतिरेक दृष्टान्त कहलाता है, जेस ऊपर के उदाहरण में 'तालाब' ! 
तालाब में साध्य के अभाव में साधन का अभाव दिखाया गया है | 


किसके सद्भाव में किसका सद्भाव होता है और किसके 
अभाव मे किसका अभाव होता है, यह ध्यान में रखना चाहिये । 


उपनय 


हेतोः साध्यधर्मिण्युपसंहरणम्ुपनयः ॥४६॥ 
यथा-पूमश्ात्र प्रदेशे ॥५०॥ 


अर्थ--पत्त में हेतु का उपसंहार करना (दोहराना) उपनय हैं। 
ओ ५ ७. 
जैसे--इस जगह भी धूम है । 


विवचन--पहले हेतु का प्रयोग करके पक्ष में हेतु का सद्भाव 
दिखा दिया जाता है, फिर व्याप्ति और उदाहरण बोलन के पश्चात 
दूसरी बार कहा जाता हैं-- इस जगह भी धूम है।' यही पक्ष मे 
हेतु का दोहराना है और यही उपनय है । 
निगमन 


साध्यधर्मस्य पुनर्निगमनम्‌ ॥४१॥ 
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यथा---तस्माद भिरत्र ॥४२॥ 


अर्थ--साध्य का पक्त में दोहराना निगमन कहलाता हैं। 
जैसे--इसलिए यहाँ अप्रि है ।! 


विवेचन--पक्त मे साथ्य का होना सर्वप्रथम बताया गया था, 
फिर व्याप्रि आदि बोलने के बाद अन्त में दूसरी बार कहा ज्ञाता है- 
० ् / सच. ] रे 
“इसलिये यहाँ अप्रि है' साध्य का यह दोहराना निगमन है ! 


पॉच अवयव वाला अनुमान इस प्रकार का है-- 

(१) पवत में अग्नि है (पत्त) 

(२) क्योंकि पव॑त मे धूम है (हेतु) 

(३) जहाँ धूम होता है वहाँ अग्नि होती है (व्याप्रि) जैसे-- 
पाकशाला (दृष्टान्त) 

(४) इस पत्रत मे भी धूम है (उपनय) 

(५) इसलिए पष॑त में अग्नि है (निगमन) 


अवयवब संज्ञा 


एते पत्तप्र योगादयः पञ्चाप्यवयवसंज्ञया कीच्येन्ते।।५ ३॥ 
अ्रथे--पक्त, देतु आदि पाँचों अनुमान के अंग “अवयवब' 
कहलाते हैं । 
हेतु के भेद 
उक्त लक्षणों हेतुद्विप्रकार,, उपलब्धि-अनुपलब्धिभ्यां 
मिचमानत्वात्‌ ॥५४॥ 


उपलब्धिविंधिनिषेधयोः सिद्धि निवन्‍नधनमनुपलब्धिश् ।। ५ ५॥॥ 
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अर्थ - अन्यथानुपपत्तिरूप पूर्वोक्त हेतु दो प्रकार का है-- 
(१) उपलब्धिरूप और (२) अनुपलब्धिरूप | 


उपलब्धिरूप हेतु से विधि ओर निषेध दोनों सिद्ध होते हैं 
और अनुपलब्धिरूप हेतु से भी दोनों सिद्ध होते है । 


विवेचन -- विधि-सद्भावरूप हेतु को उपलब्धि हेतु कहते 
है और निषेध अर्थात्‌ असदभावरूप हेतु अनपलब्धि कहलाता है। 
कुछ लोगों की यह मान्यता है कि उपलब्धि हेत विधिसाधक और 
अनपलब्धिहेत्‌ निषेधसाथक ही होता है। इस मान्यता का विरोध 
करते हुए यहाँ दोनों प्रकार के हेतझं को दोनो का साधक बताया 
गया है । प्रत्येक हेत जैसे अपने सम्बन्धी का सदुभाव सिद्ध करता 
है उसी प्रकार अपने विगेवी का अभाव भी सिद्ध कर सकता है। 


विधि-निषेध की ब्याव्या 


विधि! सदंशः ॥५६॥ 
प्रतिषेधोईसदश ॥५७॥ 


अर्थ-सत्‌ अंश को विधि कहते हैं । 
असत्‌ अंश को प्रतिषेध कहते हैं | 


विवेचन---प्रत्येक वस्तु मे सत्त्त और असत्त्व दोनों धर्म पाये 
जाते हैं । अतण्व सक्त्व वस्तु का एक अंश ( धर्म ) है और असच्त्व 
भी एक अंश है । सक््त और असच्त्व सबंथा प्रथक पदाथ नही है। 
इसीलिए सूत्रो में अंश” शब्द का प्रयोग किया गया है। वैशेषिक 
लोग सत्त्व ( सामान्य ) और अभाव को अलग पदार्थ मानते हैं, 
यहाँ उनकी इस मान्यता का परोक्षरूप में बिरोध किया गया है । 
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प्रतिषेष के भेद 


स चतुर्था-प्रागभावः, प्रध्वंसाभावः, इतरेतराभावो- 
जत्यन्ताभावश्र ॥४८॥ 


अर्थ--प्रतिपेध ( अभाव ) चार प्रकार का है-प्रागभाव, 
प्रध्यंसाभाव, इतरेतरभाव और अत्यन्ताभाव | 


प्रागभाव का स्वरूप 


का >> (5 समुर ८ न 
यान्नव्त्तावव कायस्य समुरत्पात्तः साउस्य प्रागभाव: ।। ५६॥। 

यथा मृत्पिण्डनिशृत्ताबेव समुत्पध्मानस्य घटस्य सृत्पिएड : ॥ ६ ०॥ 

अर्थ--जिस पदाथ के नाश होने पर ही काय की उत्पत्ति हो 
बह पदाथ उस काय का प्रागभाव है | 

जैसे मिट्टी के पिण्ड का नाश होने पर ही उत्पन्न होने वाले 
प्रट का प्रागभाव पिट्री का पिण्ड है । 

विवेचन--किसी भी काय की उत्पत्ति होने से पहले उसका 
जो अभाव होता है बह ग्रागभाव कहलाता है। यहाँ सद्रूप मिट्टी के 


पिश्ड को घट का प्रागभाव बतलाया है। इससे यह स्पष्ट हो जाता है 
कि, अभाव एकान्त असत्तारूप ( तुच्छाभावरूप ) नहीं है, किन्तु 
पदाथान्तर रूप हैं। आग भी इसी प्रकार समझना चाहिए | 


प्रध्बसाभाव का स्वरूप 
यदुत्पत्ती कार्यस्याव॒श्यं विपत्तिः सो5स्य प्रध्वंसाभावः ॥६१॥ 
यथा कपालकदम्बकोत्पत्ती नियमतो विपधद्यमानस्य 
कलशस्य कपालकदम्बकम्‌ ॥ ६२ ॥ 


(४३ ) [ प्रथम परिच्छेद 


श्रथ--जिस पदाथ के उत्पन्न होने पर कार्य का अवश्य 
बिनाश हो जाता है बह पदार्थ उस कार्य का प्रध्वंसाभाव है।। 


जैसे--टुकडो का समूह उत्पन्न होने पर निश्चित रूप से नष्ट 
दो जाने वाले घट का प्रध्यंसाभाव टुकड़ो का समूह है ॥ 


इतरेतराभाव का स्वरूप 


ःवरूपान्तरात्‌ स्वरूपव्यात्रत्ति रितरेतराभावः ॥ ६३ ॥ 
तथा स्तम्भस्वभावात्‌ कुम्भस्वभावव्यावृत्ति:॥ ६४ ॥ 


अर्थ--एक पर्याय का दूसरी पर्याय में न पाया जाना इतरे- 
तराभाव है । ॥ 


जैम--स्तम्भ का कुम्भ मे न पाया जाना । 


विवेचन--स्तम्भ और कुम्म--दोनों पदार्थ एक साथ सद्भाव 

रूप है. किन्तु स्तम्भ कुम्भ नहीं है और कुम्भ स्तम्भ हो है | इस 

प्रकार दोनों मे परम्पर का अभात्र हैं । यही अभाव इतरेतराभाव, 
अन्योन्याभाव या परस्पराभाव कहलाता है । 


अत्यन्ताभाव का रुव॒रूप 
कालत्रया5पेक्षिणी तादात्म्यपरिणामनिशृत्तिरत्यन्ता- 
भाव; ॥ ६४ ॥ 
यथा चेतनाचेतनयोः || ६६ ॥ 


अर्थ--त्रिकाल सम्बन्धी तादात्म्य क अभाव को अपत्यन्ता- 
भाव कहते हैं । 





प्रमाश-नय-तत्त्वालोक ] (५४) 








विवेचन--एक द्रव्य त्रिकान्त में भी दूसरा द्रव्य नही बन सकता 
जैमे चेतन कभी अचेतन न हुआ, न है और न होगा। इस प्रकार 
प्रत्येक द्रव्य में, दूसरे द्रव्य का त्रैकालिक अभाव पाया जाता है: 
वही अत्यन्ताभाव है । एक ही द्रव्य की अनेक पर्यायों का पारस्परिक 
अभाव इतरेतराभाव कहलाता है और अनेक द्रव्यों का पारस्परिक 
अभात्र अत्यन्ताभाव कहलाता है । प्रागभाव अनादि सान्‍्त हैं, 
प्रध्यंसाभाव सादि अनन्त है, इतरेतराभाव सादि सान्‍्त है और 
अत्यन्ताभाव अनादि अनन्त है । 


उपलब्धि हेतु के भेद 
उपलब्धेरपि द्वेविध्यमविरुद्रोपलब्धिविंरुद्रोपलब्धिश्र ॥६७। 
अथ--उपलब्धि हेतु के भी दो भेद हैं--(१) अविरुद्धो- 
पलब्धि और (२ ) विरुद्धोपलच्धि | 


विवेचन--साध्य से अविरूद्ध हेतु की उपलब्धि अविर द्रोप- 
लब्धि और साध्य से विरुद्ध हेतु की उपलब्धि विरुद्धोपलब्धि है । 
विधिसाधक श्रविरुद्धोपलब्धि के भेद 
तत्राविरुद्गोपलब्धिविंधिसिद्धो पोढा ॥६८॥ 


श्र्थ--विधि रूप साध्य को सिद्ध करने वाली अबविरुद्धो- 
लब्धि छह प्रकार की हे । 


भेदों का निर्देश 


साध्येनाविरुद्धानां व्याप्यकार्यकारणपूर्वचरोत्त रचरसह- 
चराणामुपलब्धि। || ६६ ॥ 
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अर्थ--( १ ) साध्याविरुद्ध व्याप्योपलब्धि, (२) साध्याविरुद्ध 
कार्यो पलब्धि, ( ३ ) साध्याविरुद्ध कारणोपलब्धि ( ४ ) साध्याविरुद्ध 
पूब चरोपलब्धि ( ५ )साध्याविरुद्ध उत्तरचरोपलब्धि ( ६ )साध्याविरुद्ध 
सहचरोपलब्धि; विधिसाधक साध्याविरुद्ध-उपलब्धि के यह छह भेद 
हैं । 
कारण हेतु का समर्थन 


तमस्विन्यामास्वायमानादाम्रादिफलरसादेकसाम ग्रय- 
न मित्या रूपाधनमितिमभिमन्यमानरभिमतमेव किमपि कारण 
हेतुतया; यत्र शक्तेरप्रतिस्खलनमपरकारणसाकल्यञ्च |७०॥ 


श्रथ--रात्रि में चुसे जाने वाले आम आदि फल के रस से, 
उमकी उत्पादक सामग्री का अनुमान करके, फिर उससे रूप 
आदि का अनुमान मानने वालो न(त्रौद्धो ने ) कोई कारण हेतु रूप में 
स्वोकार किया ही है; जहां हेतु की शक्ति का प्रतिघात न होगया 
हो और दूसरे सहकारी कारणों की पूणता हो । 


विवेचन--बौद्ध, उपलब्धि के स्वभाव और काय--यह दो 
ही भेद मानते है, कारण आदि को उन्होने हेतु नहीं माना । वे कहते 
हैं--काय का कारण के साथ अविनाभाव है, कारण का काये के 
साथ नहीं; क्यों कि काय बिना कारण के नहीं हो सकता, पर कारग 
तो कार्य के बिना भी होता है। अतणव कारण को हेतु नहीं मानना 
चाहिए |! बौद्धों के मत का यहाँ खण्डन करने के लिए दो बातें कही 
गइई हैं:-- 

(१) प्रस्येक कारण हेतु नहीं होता किन्तु जिस कारण का 
कार्योत्पादक सामथ्य मणि-मन्त्र आदि प्रतिबन्धकों द्वारा रुका हुआा 
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न हो और जिसके सहकारी अन्यान्य सब कारण विद्यमान हों, ऐसे 
विशिष्ट कारण को ही हेतु माना गया है, क्योकि एस कारण के होने 
पर कार्य की उत्पत्ति अवश्य होती है । 


(२ ) बौद्ध स्वयं भी कारण को हँतु मानते हैं । अंप्रेरी 
रात्रि में ( जुब रूप दिखाई न पड़ता हो ) कोई आम का रस चूसता 
है। उस रस से वह रस को उत्पन्न करने वाली सामग्री ( पूर्व क्षण- 
वर्ती रस और रूप आदि ) का अनुमान करता है । यहाँ चूसा जाने 
बाला ग्स काय है ओर पृ्क्तणवर्ती रस रूप आठि कारण है। यह 
कार्य से कारण का अनुमान हुआ | इसके पश्चात्‌ आम चूसने बाला 
उस कारणभूत रूप से वत्तेमान कालीन रू प का अनुमान करता हे। 
यह्‌ कारण से कार्य का अनुमान कहलाया | इस प्रकार बौद्ध कारण 
से कार्य का अनुमान स्वयं करत हैं, फिर कारण को हेतु क्यों न 
माने ? 


शंका---वत्त मान रस से पूव क्षणवर्ती रस का ही शअ्रनुमान 
होगा, रस के साथ रूप आदि का क्यों आप कहते हैं ! 


समाधान--बौद्धों की मान्यता के असुसार पू्वकालीन रस 
ओर रूप आदि मिलकर ही उत्तरकालीन रस उत्पन्न करते है। अन- 
एवं वत्तम्नानकालीन रस से पूवंकाल)न रस के साथ रूप आदि का 
भी अनुमान होता है । अलवत्ता पृवकालीन रस उत्तरकालीन रस में 
जपादान कारण होता है और रूप सहकारी कारण होता है | यही 
नियम स्पर्श आदि के जिए समभना चाहिए । प्रत्यक कारण सजातीय 
के प्रति उपादान कारण और विज/।तीय के प्रति सहकारी कारण 


होता है । 


शंका--अच्छा, वत्तमान कालीन रूप तो प्रत्यक्ष देखा जा 
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सकता है; पूत्र रूप से उसका अनुमान करने को आवश्यकता क्यों 
बताई ? 

समाधान--सूत्र में 'तमस्विन्याम! पद है| उसका अथे है 
अंधेरी रात । अन्धेरी रात कहने का प्रयोजन यह है कि रस का तो 
जिहा-निद्रिय से प्रत्यक्ष हो रहा हो पर रूप का प्रत्यक्ष न होता हो--- 
तब रूप अनुमान से ही जाना जा सकेगा । 


पूर्चचर-उत्तरचर का समर्थन 


पूर्वचरोत्तरचरयोन॑ स्वभावकार्यकारणभावी, तयोः 
कालव्यवहितावनुपलम्भात्‌ ॥ ७१ ॥ 


विवेचन--पूबंचर आर उत्तग्चर हेतुओं का स्व्रभाव और काय 
हेतु मे समावेश नहीं हो सकता, क्योंकि स्वभाव और काय हेतु काल 
का व्यवधान होन पर नहीं होते । 

विवेचन--जहाँ तावात्म्य सम्बन्ध हो वहाँ स्वभाव हेतु होता 
है ओर जहाँ तदुत्तत्ति सम्बन्ध हो बहाँ काय हेतु होता है । तादान्म्य 
सम्बन्ध समकालीन वस्तुओं में होता है और काय-कारण सम्बन्ध 
अव्यवहित पूर्वोत्तर क्षणब्रत्ती धूम अग्नि आदि में होता है। इस प्रकार 
समय का व्यवधान दोनों मे नही पाया जाता | किन्तु पूबंचर और 
उत्तरचर में समय का व्यवधान होता है अत: इन दोनों का स्वभाव 
अथवा कार्य हेतु मे समावेश नहीं हो सकता । 


व्यवधान में कार्यकारणभाव का अभाव 


न चातिक्रान्तानागतयोजांग्रद शासंवेदनमरणयोः प्रबो- 
धोत्यातो प्रति कारणत्वं, व्यवहितत्वेन निर्व्यापारत्वादिति ॥७२॥ 


भ्रमाश-नय-तक्त्वालोक ] (४८) 








स्वव्यापारापेत्षिणी हि कार्य प्रति पदार्थस्य कारण- 
त्वव्यवस्था, कुलालस्येव कलश ं प्रति ॥ ७३ ॥ 


न च व्यवहितयोस्तयोव््यापारपरिकल्पनं न्‍्याय्यमति- 
प्रसक्‍्तेरिति ॥ ७४ ॥ 


परम्पराव्यवहितानां परेषामपि तत्कल्पनस्य निवार- 
यितुमशक्यत्वात्‌ ।। ७५ ॥ 


अश्रथै--अतीत जाग्रत-अवस्था का ज्ञान, प्रतोध (सोकर जागन 
के पश्चात होने वाले ज्ञान ) का कारण नहीं है और भावी मरण 
अरिष्ट (अरुन्धो तारा न दीखना आदि ) का कारण नहीं है, क्योंकि 
वे मसय से व्यवहित है इसलिए प्रद्योध और अर्घ्टि उत्पन्न करने में 
व्यापार नहीं करते || 


जो कार्य की उत्पत्ति में स्वयं व्यापार करता है बही कारण 
कहलाता है, जैसे कुम्मार घट में कारण है। 


समय का व्यवधान होने पर भी अतीत जाग्रत अवस्था का 
ज्ञान और मरण, प्रवोध ओर अरिष्ट की उत्पत्ति में व्यापार करते है 
एसी कल्पना न्यायसंगत नहीं है; अन्यथा सब्र घोटाला हो जायगा |! 


( फिर तो ) परम्परा से व्यवहित अन्यान्य पदार्थों के व्या- 
( ७ 
पार की ऋलपना करना भी अनिवाय हो जायगा ।। 


विवेचन--पहले बताया जा चुका है कि जहाँ समय का 
ठ्यवधान होता है, वहाँ कार्यकारण का भाव नहीं होता । इसी 
मिद्धान्त का यहाँ समरथन किया गया है । 
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शंका--जागते समय हमें देवदत्त का झ्ञान हुआ। रात में 
हम सो गये । दूसरे दिन हमें देवदत्त का ज्ञान रहता है। ऐसी अब- 
स्था में सोने से पहले का ज्ञान सोने के बाद के ज्ञान का कारण है। 
इसके अतिरिक्त छह महीने पश्चात्‌ होने बाला मरण अरुन्धती का न 
दीखना आदि अरिशे का कारण होता है| यहाँ दोनों जगह समय 
का व्यवधान होने पर भी कार्य कारण भाव है। 


समाधान--कार्ण वही कहलाता है जो काय की उत्पत्ति में 
व्यापार करता है। जैस कुम्भार घट की उत्पत्ति में व्यापार करता है 
इसीलिए उसे घट का कारण माना जाता है। भूतकालीन जाप्रत अवस्था 
का ज्ञान और भविष्यकालीन मरण, प्रबोध और अरिप्ठ की उत्पत्ति 
में व्यापार नहीं करते, अतः उन्हें कारण नहीं माना जा सकता | 

शंका--भूतकालीन जाग्रत-अवम्धा के ज्ञान का और भविष्य- 
काल्लीन मरण का प्रबोषध और अरिष्ट की उत्पत्ति में व्यापार होता 
है, यह मान लेने में क्या हानि है ? 


समाधघान--व्या णर बही करेगा जो विद्यमान होगा | जो नष्ट 
हो चुका है अथवा जो अभी उतन्न ही नहीं हुआ. वह अविद्यम/न 
या असत्‌ है ! असत्‌ किमी कार्य की उत्पत्ति में व्यापार नहीं कर 
सकता । और व्यापार किए बिना ही कारण मान लेने १र चाहे जिस 
कारण मान लेना पड़ेगा । ह 


सहचर हेतु का समर्थन 
सहचारिणोः परस्परस्वरूपपरित्यागेन तादात्म्यानुपपत्ते! 
सहोत्पादेन तदुत्पत्तिविपते श्व॒ सहचरदेतोरपि प्रोक्‍्तेषु नाजु- 
प्रवेश। ॥ ७६ ॥ 


प्रमाण-नय-तस्वालोक ]) (६० ) 








अर्थ--सहचर रूप-रस आदि का स्वरूप भिन्न-भिन्न होता है 
अत: उनमें तादात्म्य सम्बन्ध नहीं हो सकता; इस कारण सहचर 
हेतु का पूर्वोक्त हेतुओं में समावेश होना सम्भव नहीों है । 


विवेचन --रूप ओर रस सहचर हैं और दोनों का स्वरूप 
भिन्न-भिन्न है | रूप चक्षु-प्राह्म होता है, रस जिह्ा-ग्राह्म है । जहाँ 
स्वरूप भेद होता है वहाँ तादात्म्य सम्बन्ध नहीं हो सकता और 
तादात्म्य सम्बन्ध के बिना स्वभात्र हेतु में समावेश नहों हो सकता । 
इसके अतिरिक्त रूप रस आदि सहचर साथ-साथ उतन्न होते हैं और 
साथ-साथ उत्पन्न होने वालों में काय कारणभाव सम्बन्ध नहीं होता । 
इस कारण सहचर हेतु किसी भी अन्य हेतु मे अन्तर्गत नहीं किया 
जा सकता | उस अलग हेतु म्वी कार करना चाहिए। 


हेतुश्रों के उदाहरण 


ध्वनि: परिणतिमान्‌, प्रयत्नानन्तरीयकल्वात्‌, यः 
प्रयत्नानन्तरीयकः से परिणतिमान्‌ यथा स्तम्भ: | यो वा न 
परिशतिमान्‌ स न॒प्रयर्नानन्तरीयकों यथा वान्ध्येयः । 
प्रयत्नानन्तरीयकश्र ध्वनिस्तस्मात्‌ परिणतिमानिति व्याप्यस्य 
साध्येनाविरुद्र स्योपलब्धि; साधम्येंण वेधम्येण च || ७७ ॥ 

अर्थ--शब्द अनित्य है, क्योंकि बह प्रयत्न से उत्पन्न होता 
है, जो प्रयत्न से उत्पन्न होता है वह अनिस्य होता है, जैसे म्तम्भ। 
अथवा जो अनित्य नहीं होता बह प्रयत्न से उत्पन्न नहीं होता है, जैसे 
वन्ध्यापुत्र | शब्द प्रयत्न से उत्पन्न होता है. अत: बह अनित्य है । 


यह ( बिधिसाधक ) साध्य से अविरुद्ध व्याप्य की उपलब्धि अन्बय- 
व्यतिरेक द्वारा बताई गई है। 


(६१) [ ठ॒तीय परिच्छेद 











विवेचन--यहाँ अनुमान के पाँच अवयव बताये गये हैं-- 
'परिशतिसान! साध्य है, 'प्रयत्नानन्तरीयकत्व! हेतु है, स्तम्भ! साधम्ये 
दृष्टान्त और 'वान्ध्येय' वैधम्य दृष्टान्त है, शब्द प्रयत्नानन्तरीयक 
होता है! उपनय है, “अतः वह परिणतिमान्‌ है! निगमन है । 


जो अल्प देश में रहे बह व्याप्य कहलाता है और जो अधिक 
देश में रहे बह व्यापक कहलाता है । जैसे परिणतिमत्व मेघर, इन्द्र- 
धनुष और घट-पट आदि में रहता है पर 'प्रयस्नानन्तरी यकत्व” समिफे 
घट-पट आदि में रहता है. मेघ आदि प्राकृतिक पदार्थों में नहीं रहता। 
इस कारण प्रयत्नानन्तरीयकत्व और परिणतिमत्व व्यापक है। यहाँ 
परिणतिमत्व साध्य से अविरुद्ध प्रयत्नानन्‍्तरीयकत्व रूप व्याप्य हेतु 
की उपलडिय हे । 
अविरुद्ध कार्योपलब्धि 
अस्त्यत्र गिरिनिकुज्जे धनजञ्ञयो, धूमसम्रुपलम्भात्‌ , 
इति कार्यस्य ॥ ७८ ॥ 
श्र्थ--इस गिरिनिकुश्न मे अग्नि है, क्योकि धूम है यह 
अविरुद्ध कार्योपलब्धि का उदाहरण । 
विवेचन--यहाँ अप्नि साध्य से अविरुद्ध धूम-कार्य-क्री उप- 
लब्धि है । 
अविरुद्ध कारणोपकब्धि 
भविष्यति वर्ष, तथाविधवारिवाहविलोकनात्‌ , इति 
कारणस्थ ॥ ७६ ॥ 


प्रमाण-नय-तत्त्वालोक ] (६२ ) 





अर्थ--बर्षा होगी, क्योंकि विशिष्ट ( बर्षा के अनुकूल ) मेघ 
दिखाई देते हैं; यह अविगेध कारणोपलब्धि का उदाहरण । ( यहाँ 
वर्षा साध्य से अविरुद्ध कारण विशिष्ट मेघ-की उपलब्धि है । ) 


अविरुद्ध पूर्वचरोपल व्थघि 


उदेष्यति मुहूर्तान्ते तिष्यतारकाः पुनर्वश्रृद्यात्‌, इति 
पूर्वचरस्थ || ८० ॥ 
अर्थ--एक मुहृत्त के पश्चात्‌ पुष्य नक्षत्र का उदय होगा 
क्योकि इस समय पुनव॑सु नक्षत्र का उदय है, यह अविरूद्ध पूब॑चरो 
पल है । ( यहाँ पुष्य नक्षत्र से अविरुद्ध पूवेचर पुनवंसु की उप 
लन्धि है ) 
अविरुद्ध उत्तरचरोपलब्धि 
&+ त्तात्पूव 
उदगुमुह त्तोत् पूवेफल्गुन्यः, उत्तरफल्गुनीनामु रगमो- 
पलब्धे:, इति उत्तरचरस्य || ८१ ॥ 
अर्थ--एक मुहूत्त पढले पूवफल्गुनी का उदय हो चुका है. 
क्योकि अन्र उत्तरफल्गुनी का उदय है, यह अविरुद्ध उत्त रचरोपलर्धि 
है। ( यहाँ पूवफल्गुनी से अविरुद्व उत्तरचर उत्तर फल्गुनी की उप- 
लब्धि है ) 
अविरुद्ध सहचरोपलब्धि 


अस्तीह सहकारफले रूपविशेष), समास्वाद्यमानरस- 
विशेषात्‌, इति सहचरस्य || ८२ ॥ 


(६३) [ प्रथम परिच्छेद विशिनिनििर न मनन + ६५ न बल ५23 ८ # 








अरथ--इस आम में रूप विशेष है, क्योंकि ओस्वाग्रमान रस 
विशेष है; यह अविरुद्ध सहचरोपलब्धि का उदाहरण है । ( यहाँ 
साध्य-रूप-से अविरुद्ध सहचर-रस की उपलब्धि है ) 


विस्द्धोपलब्धि के भेद 
विरुद्भोपलब्धिस्तु प्रतिषेधप्रतिपत्तो सप्तथा ॥ ८३॥ 


#र्ध---निषेत सिद्ध करनवाली विरुद्धोपलब्धि सात प्रकार 
की हे। 


स्वभाव विरुद्धोपलब्धि 
तत्राद्या स्वभावविरुद्धोपलब्धि; | ८४ ॥ 
यथा नास्त्येव सर्वधेकान्तो 5नेकान्तस्योपलम्भाव्‌ ॥ ८ ५॥ 
& थै--विरुद्धो पब्धि का पहला भेद स्वभावविरुद्धोपब्धि है ॥ 


जैसे-सर्ब था एकान्त नहीं है, क्योकि अनेकान्त की उप- 
लब्धि होती है |॥ 


विवेचन---यहाँ प्रतिषेव्य है--सवंथा एकान्त । उससे बिरुद्ध 
अनेकान्तरूप स्वभाव की उपलब्धि है। अतएव यहू निषेधसाधक 
साध्यविरुद्ध स्वभावोपलब्धि हेतु है। 


विस्द्रोपलब्धि के मेद 
प्रतिषेध्यविरुद्ध व्याप्तादीनायुपलब्धयः पट | ८६ ॥ 


प्रमाण-नय-तत्त्वालोक (६४ ) 
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अथै--प्रतिषेप्य पदार्थ से विरुद्ध व्याप्त आदि की उपलब्धि 
छुद्द प्रकार की हैं | 


विवेचन--विरुद्धो पलब्धि के सात भेद बताये थे । उनमें से 
पहले भेद का-स्वभावविरूद्भो पलब्धि का, उदाहरण बताया जा चुका 
है। शेष छह भेद यह हैं--(१) विरुद्धव्याप्रोपलब्धि (२) विरुद्ध- 
कार्योपलब्धि (३) विरुद्ध कारणोपलठिव (४) विरूद पूेचरेपतब्धि 
(५) विरुद्धउत्तचरो पलव्वि और (६) विरुद्ध सहचरगोपलब्धि । 


विरुद्ध व्याप्तोपलब्धि 
विरुद्ध व्याप्तोपलब्धियंथा--नास्त्यस्थ पु सस्तत्तेषु 
निश्चयस्तत्र सन्देहात्‌ | ८७ ॥ 


अर्थ--इस पुरुष को तत्त्वों मे निश्चय नहीं है, क्‍योंकि उसे 
तत्त्वों में सन्देह है | यह विरुद्ध व्याप्रोपलब्धि का उदाहरण है । 


विवेचन--यहां तक्त्वों का निश्चय प्रतिषेध्य है, उससे विरुद्ध 
अनिश्चय हैं और उससे व्याप्त सन्‍्देह की उपलब्धि है । 


विरुद्ध कार्योपलब्धि 


विरुद्धकार्योपलब्धियथा-न विद्यतेथ्स्यक्रोधायुपशांति- 
वेंदनविकारादेः ॥ ८८ ॥ 


अर्थ--इस पुरुष के क्रोध आदि शान्‍्त नही हैं, क्योंकि चेहरे 
पर विकार आदि पाये जाते हैं। 


विवेचन--यहाँ प्रतिषेध्य क्रोधादिक की शान्ति है, उससे 


(६५) [ ठ॒तीय परिच्छेद 


विरुद्ध कोध आदि का अनुपशम दै और अनुपशम का काये बदन- 
विकार आदे पाया जाता है, अत: यह विरुद्धकार्योपलब्धि का उदा- 
हरण हुआ | 


विरुद्ध कारणोपलब्धि 


विरुद्ध कारणोलपब्धियथा-नास्य महररसत्यं समस्ति, 
रागद्ेषकालुष्याउकलक्नितज्ञानसम्पन्न त्वात्‌ ॥ ८६ ॥ 

अथे--इस महर्षि में अमत्य नही है, क्योकि यह राग-द्वेप 
रूपी कलंक से रहित ज्ञान वाले हैं । 


विवेचन--यहाँ प्रतिषेध्य असत्य है, उससे विरुद्ध सत्य है 
ओर सत्य के कारण राग-द्वेष गहित ज्ञान की उपलब्धि है; अतः यह 
विरुद्ध काग्णोपलब्धि का उदाहर्ण है। 


विरुद्ध पूंचरोपलब्धि 
विरुद्ध प्वचरोपलब्धियेथा नोदुगमिष्यति मुहर्चान्ते 
पुष्यतारा, रोहिण्युद्गमात्‌ | ६० ॥ 


अर्थ--एक मुहूत्ते पश्चात्‌ पृष्य नक्षत्र का उदय नहीं होगा, 
क्योकि गेहिणी नक्षत्र का उदय है। 

विवेचन---यहाँ पुष्यतारा का उदय ग्रतिषेण्य है, उससे विरुद्ध 
सृगशीष नक्षत्र का उदय है और उसके पूवचर रोहिणी नक्षत्र के उदय 
की उपलब्धि है। अतः यह विरुद्ध पूबचरोलब्धि का उदाहरण है। 


प्रमाण-नय-तत्त्वालोक ] (६६ ) 





विरुद्ध उत्तरचरोपलब्धि 


विरुद्रोत्तरचरोपलब्धिय था-नोद्गान्मुहृर्तात्पूव॑ मगशिर:, 
पृर्वेफल्गुन्युदयात्‌ ॥ ६१ ॥ 


श्र्ध--एक मुहत्त पहले मृगशिर नक्षत्र का उदय नहीं हुआ, 
क्योंकि श्रभी पूबफल्गुनी का उदय है । 

विवेचन--यहाँ प्रतिषेध्य सृगशिर का उदय है; उससे विरुद्ध 
मघा नक्षत्र का उदय है और मघा के उत्तरचर पृवफल्गुनी के उदय 


की उपलब्धि है । अतः यह बिरुद्धउत्त रचरोपलब्धि का उदाहरण 
हुआ | 


विरुवृध सहचरोपलब्धि 


विरुद्डसहचरोपलब्धियंथा--नास्त्यस्य.. भिथ्याज्ञानं 
सम्यग्दशेनात्‌ ॥ ६२॥ 


अर्थ---इस पुरुष का ज्ञान मिथ्या नहीं है, क्योंकि सम्य 
ग्द्शन है । 


विवेचन--यहाँ प्रतिषेध्य मिथ्याज्ञान है, उससे विरुद्ध 
सम्यगज्ञान है और सम्यग्ज्ञान क सहचर सम्यग्दशन की उपलब्धि हैं। 
अतः यह विरुद्धमहचरापलब्धि का उदाहरणा हैं । 


विरुद्धोपलब्धि के इन सब उदाहरणो में हेतु से पहले 'निषेघ 
साथक' इतना पद और जोड़ देना चाहिए । जैसे--निषेघसाथक 
विरुद्धस्वभावो पलब्धि, निषेघसाधक विरुद्ध कार्योपलब्धि, आदि ! 


(६७ ) [ ठतीय परिच्छेद 








अनुपलब्धि के भेद 


अनुपलब्धेरपि देरूप्यं---अविरुद्धानुपलब्धिः विरुद्धा- 
नुपलब्धिश्र ॥ ६३ ॥ 


अर्थ--उपलब्धि की तरह अनुपलब्धि भी दो प्रकार की है-- 
(१) अविरुद्धानु पलब्धि और (२) विरुद्धानुपलब्धि । 


निषेधसाधक अविरुद्धानुपलब्धि 


तत्राविरुद्धानुपलब्धिः प्रतिषेधाववोधे सप्तप्रकारा ॥६४॥ 

प्रतिषेध्येनाविरुद्धानां स्वभाव - व्यापक-कार्य-कारण- 
पूवेचरोत्तचरसहचराणामनुपलब्धि: ॥६४ ॥ 

अर्थ--निषेध्र सिद्ध करन बाली अविरुद्धानुपलब्धि सात 
प्रकार की है ॥ 


प्रतिषेष्य से (१) अविरुद्धस्वभावानुपलब्धि (२) अ्रविरुद्ध 
व्यापकानुपनब्धि (३) अविरूद्ध कार्यानुपनब्धि (४) अविरुद्ध कार णा- 
नुपलब्धि (५) अविरुद्ध पूत्रचरानुपन्ब्धि (७) अविरुद्ध उत्तरचरानुप- 
लब्धि (७) अविरूुद्ध सहचरानुपलब्धि ॥ 


अविरुद्ध स्वभावानुपलब्धि 
स्वभावानुपलब्धियंथा-नास्त्यत्र भूतले कुम्म!, उप- 
लब्धिलक्षणग्राप्तस्य तत्स्वभावस्यथानुपलम्भात्‌ ॥ ६६ ॥ 


भ्र्थ--इस भूनतल पर कुम्भ नहीं है, क्योंकि वह उपलब्ध होने 
गोग्य होने पर भी उपलब्ध नहीं हो रहा है । 


प्रमाण-नय-तक्त्वालोक ]. (६८) 





विवेचन--यहाँ प्र तिषेध्य कुम्म है. उससे अविरुद्ध स्वभाव है। 
उपलब्ध होने की योग्यता और उस स्वभाव की अनुपलब्धि है। अतः 
यह अबविरुद्ध म्वभावानुपलब्धि का उदाहरण है। 


अविरुद्ध ब्यापकानुपलब्धि 
विरुद्ध व्यापकानुपलब्धिय॑था-नास्त्यत्र प्रदेशे पदसः 
पादपानुपलब्धे: ॥ ६७ ॥ 
अर्थ--इस जगह पनम नहीं है, क्योंकि वृक्ष नही है । 


विवचन--यहाँ प्रतिषेध्य पनस से अविरुद्ध व्यापक पादप 
की अनुपलब्धि होने से यह अविरूद्ध व्यापकानुपलब्धि है । 


अविरुद्ध कार्यानुपलब्धि 


कार्यानुपलब्धियंथा-नास्त्यत्राप्रतिहतशक्तिक॑ बीज- 
मंकुरानवलोकनात्‌ || ६८ ॥ 


अर्थ--अप्रतिहत शक्तिवाला बीज नहीं। है, क्योंकि अंकुर नहीं 
दिस्वाई देना । 


विवेचन--जिसकी शक्ति मंत्र आदि से रोक न दी गई हो या 
पुराना होने से म्वभावत: नष्ट न हो गई हो वह अप्रतिहत शक्ति वाला 
कहलाता हैं । यहाँ प्रतिषेध्य अप्रतिहरत शक्ति वाला बीज है, उससे 
३ कार्य अंकुर की अनुपलब्धि होने से यह श्रविरुद्ध कार्यानुप- 
ल्ब्धि है । 


(६६ ) [ ठतीय परिच्छेद 








अविरुद्ध कारणानुपलब्धि 


कारणानुपलब्धियंथा न सन्त्यस्य प्रशमग्रभृतयों 
भावास्तचार्थश्रद्धानाभावात्‌ ॥ ६६ ॥ 


अथै--इस पुरुष में प्रशम, संवेग, निर्वेद, अनुकम्पा और 
अस्तिक्य रूप भाव नहीं हैं, क्योकि तस्त्वायेश्रद्वान का अभाव है। 


विधेचन--यहाँ प्रतिषेध्य प्रशम आदि भाव हैं, उनमें अबि- 


रुद्ध काग्ण मम्यग्द्शन की अनपलब्धि है, अतः यह अविरुद्ध 
कारणातुपलाब्ध हे | 


५ विरुद्ध पूर्वचरानुपत्नब्धि 


पू्वंचगानुपलब्धियंथा-नोद्गमिष्यति मुह त्तान्ते स्वाति 
नकत्रं, चित्रोदयादशेनात्‌ ॥ १०० ॥ 


अर्थ-एक मुहूत्ते के पश्चात्‌ स्वाति नक्षत्र का उदय नहीं 
होगा, क्योकि अभी चित्रा नक्षत्र का उदय नहीं है । 


विवेचन--हस्त नक्षत्र के बाद चित्रा और चित्रा के बाद 
स्वाति का उदय होता है । यहाँ स्वाति का उदय प्रतिषेध्य है 
उससे अविरुद्ध पूबंचर चित्रा के ददय की अनपलब्धि होने से यह 
अविरुद्ध पूबंचरानुपलब्धि है । 
अविरुद्ध उत्तरचरानुपत्नब्धि 


उत्तराचरानुपलब्धियंथा नोद्‌गमत्‌ पूर्वभद्रपदा मुहूर्ता- 
त्पूवं, उत्तरमद्रपदोदृगमानवलोकनात्‌ ॥ १०१ ॥ 





प्रमाण-नय-तक््वालोक (७० ) 











अथ--एक मुहूर्त्त पहले पूव॑भद्रपदा का उदय नहीं हुआ, क्यों- 
कि श्रभी उत्तरभद्रपद्ा का उदय नहीं है ! 


विवेचन--यहाँ ग्रतिषेध्य पत्रभद्रपदा का उदय हैं, उससे 
अविरुद्ध उत्तरचर उत्तरभद्रपदा के उदय की अनुपलब्धि होने से यह 
अविरुद्ध उत्तरचरानुपलब्धि है | 


अविरुद्ध सहचरानुपलब्धि 


सहचरानुपलब्धियंथा, नास्त्यस्य सम्यग्ज्ञानं, सम्य- 
ग्दर्शनानुपलब्धेः || १०२ ॥ 


अर्थ--इस पुरुष में सम्यग्ज्ञान नही है, क्योकि सम्यम्दशन 
की अनुपलब्धि है । 


विवेचन--यहाँ ग्रतिषेध्य सम्यग्ज्ञान है, उसस अविरूट सह- 
चर सम्यग्दर्शन की अनुपलब्धि होने से यह अविरुद्ध सहचरानुपलब्धि 
का उदाहरण है। 
विधिसाधक विरुद्धा।नुपलब्धि 


है 2- 
नुपलबि 


विरुद्गवानुपलब्धिस्तु विधिप्रतीती पञ्चधा | १०३ ॥ 
विरुद्ध का5कारणस्वभाद-व्यापकसहचरानुपलम्भभे- 
दात्‌ ॥ १०४ ॥ 


ले भ्र्थ--विधि को सिद्ध करने वाली बिरुद्धानुपलब्धि के पांच 
दर ्हैं 


(१) विरुद्ध कार्यानुपलब्धि (२ ) विरुद्ध कारणानुपलब्धि 


(७१) हे [ ठतीय परिस्छेद 








(३) विरुद्धभ्वभावानुपलब्धि (४) विरुद्ध व्यापकानुपलब्धि (५) विरुद्ध 
सहचरानुपलब्धि ॥ 


विरुद्ध कार्यानुपलब्धि 


विरुद्र कार्यानुपलब्धियंथा-अतन्र प्राणिनि रोगातिशयः 
समस्ति, नीरोगव्यापारानुपलब्बेः || १०४५ ॥ 


अर्थ--इस प्राणी में रोग का अतिशय है, क्योंकि नीरोग 
चेष्ठटा नही देरी जाती । 


विवेचन--यहाँ रोग का अनिशय साध्य है, उससे बिरुद्ध 
नीरोगता है और नीरोगता के कार्य को-चेष्टा की-यहाँ अनुपलब्धि है । 
अतः यह विरुद्ध क यानुपलब्धि है । 


विरुद्ध कारणानुपलब्धि 
विरुद्ध कारणानुपलब्धियंथा, विद्यतेज्र प्राणिनि कष्ट- 
मिष्टसंयोगाभावात्‌ ॥| १०६ ॥ 


अर्थ--इस प्राणी को कष्ट है, क्योकि इष्ट-संयोग का 
अभाव है | 
विवेचन--यहाँ साध्य कष्ट है | इससे विरुद्ध सुख है। उसका 
कारगा इष्टमित्रों का संयोग है और उसका अभाव है । अतः यह 
विरुद्ध कारणो पलब्धि है । 
विरुद्ध स्वभावानुपलब्धि 
विरुद्ध स्वभावानुपलब्धियंथा वस्तुजातमनेकान्तात्मकं, 


एकान्तस्वभावानुपलम्भात्‌ || १०७ ॥ 


प्रमाण-नय तस्वालोक ] (७२) 


अर्थ--वस्तु-समूह अनेकान्तरूप है क्योंकि एकान्त स्वभाव 
की अनुपलब्धि है । 


विवेचन--यहाँ अनेकान्तरूपता साध्य से विरुद्ध एकान्त रब- 
भाव की शअ्रनुपलब्धि है| अतः यह विरुद्धस्वभावानुपलब्धि है । 


विरुद्ध ब्यापकानु7लब्धि 


विरुद्र व्यापकानुपलब्धियंथा अस्त्यत्र छाया, औप- 
ण्यानुपलब्घेः ॥ १०८ ॥ 
अर्थ--यहाँ छाया है, क्योकि उध्णता की अनुपलब्धि है । 


विवेचन--यहाँ छाया-साथ्य से विरुद्ध व्यापक ऊुष्णता की 
अनुपलब्धि होन से यह विरुद्ध व्यापकानुपलब्धि है ! 


विरूद्ध सहचरानुपलब्धि 


विरुद्र सहचरानुपलब्धिप्रथा-अस्त्यस्य मिथ्याज्ञानं 
सम्यग्दर्शनानुपलब्धे: ॥ १०६ ॥ 


अर्थ--इस पुरुष में मिथ्याज्ञ.न है, क्योकि सम्यग्दशेन की 
अनुपलब्धि है। 


विवेधन--यहाँ मिथ्य'ज्ञान-स|भ्य से विरुद्ध सहचर सम्यग्ज्ञान 
की अनुपलब्धि होने से यह विरुद्ध सहचरोपलब्धि है । 


ऊपर बताये हुए तथा इमी प्रकार के श्रन्य हेतुओं को पह- 
चानने का एक सुगम उपाय यह है-- 






(७३ ) है 


[ तृतीय परिच्छेद 








(१) सबसे पहले साध्य को देग्वो । साध्य यदि सदभाव रूप 
हो तो हेतु को विधिसाधक और अभावरूप हो तो निषेधसाधक 
समभ लो । 


(२) इसी प्रकार हेतु यदि सद्भाव रूप है तो उसे उपलब्धि 
समझो और निषेधरूप हो तो अनुपत्ब्धघि समझो । 


(३) साध्य और हेतु-दोनों यदि सदूभावरूप हों या दोनों 
अभावरूप हो तो हेतु को 'अविरुद्धो सममना चाहिए। दोनों में 
से कोई एक सदुभावरूप हो और एक श्रभाव रूप हो तो “विरुद्ध! 
समभना चाहिए। 


(४) अन्त में साध्य और हेतु का परस्पर कैसा सम्बन्ध है, 
इसका विचार करो | हेतु यदिसाध्य से उत्पन्न होता है तो कार्य होगा, 
साध्य को उत्पन्न करता है तो कारण होगा, पूतभाती है तो पूबंचर 
होगा, बाद में होता है तो उत्तरचर होंगा । अगर दोनों में तादात्म्य 
सम्बन्ध है तो व्याप्य या व्यापक होगा | दोनों साथ-साथ रहते हों 
तो सहचर द्वोगा। 


न्त््- र 


चतर्थ पारिच्छेद 


झागम प्रमाण का विवेचन 


ख्रागस का स्वरूप 


आसवचनादाविभृतमर्थसंवेदनमागमः ॥ १॥ 
उपचारादाप्वचनं च ॥ २ ॥। 


अर्थ - आप्त के वचन से होने वाल पदाथ के ज्ञान कों अ।भधम 
कहते है ॥ 


उपचार से आंप्त का वचन भी आगम कहलाता है ॥ 


विवेचन--अआप्त का स्वरूप अगले सूत्र में बताया जायगा। 
प्रामाणिक पुरुष को आप्र कहते हैं । आप्त के शब्दों को सुनकर श्रोता 
को पदार्थ का ज्ञान होता है। उसी ज्ञान को अागम कहते हैं। आ्रागस 
के इस लक्षण से ज्ञात होता है कि आगम-ज्ञन में आप्त कारण होते 
हैं। अतः शब्द कारण हैं और ज्ञान काय है। कारण मे कार्य का 
उपचार करने से आप्त के बचन भी आगम कहलाते हैं। 


बरागम का उदाहरण 
समस्त्यत्र ग्रदेशे रत्ननिधानं, सन्ति रत्नसानुप्रभृतयः ॥३॥ 
अ्र्यं-“-इस जगह रत्नो का खज़ाना है, मेरु पबंत आदि हैं। 


(७४ ) [ चतुर्थ परिच्छेद 





बिवेचन--आगम के यहाँ दो उदाहरण हैं। इन बाक्यों को. 
सुनने से होने बाला ज्ञात आगम कहलाता है, और ये दोनो वाक्य 
उपचार से आगम हैं। आगे आप के दो भेद चतायेंगे, उन्हीं को 
अपेक्षा यहाँ दो उदाहरण बताये हैं 


आाप्त का स्वरूप 


अभिषेयं वस्तु यथावस्थितं यो जानीते, यथाज्ञानं 
चामिधत्ते स आपः ॥ ४ ॥ 
तस्य हि वचनमत्रिसंवादि भवति || ५ ॥ 


अर्थ--कही जाने वाली बम्तु को जो ठीक-ठीक जानता हो 
ओर जैसी जानता हो वैसी ही कहता हो, बह आप्त है ॥ 


उस यथाथज्ञाता और यथार्थ वक्ता का कथन ही विसंवाद 
रहित होता है | 


विवेचन--मिथ्या भाषण के दो कारण होते हैं--(१) अशज्ञान 
ओर (२) कषाय । मनुष्य किसी वम्तु का स्वरूप ठीक-ठीक नहीं 
जानता हो फिर भी उस वस्तु का कथन करे तो डसका कथन मिथ्या 
होगा । अथवा वस्तु का स्वरूप ठीक-ठीक जानकर भी कोई कषाय 
के कारण अन्यथा भाषण करता है। उसका भी कथन मिथ्या होता 
है । जिस पुरुष में यह दोनों कारण न हो अ्रथांत्‌ जिसे वस्तु का 
सम्यग्झान हो और अपने ज्ञान के अनुसार ही भाषण करता हो, 
नल कथन मिथ्या नहीं हो सकता । ऐसे ही पुरुष को आप्त कहते 

। 


प्रमाण-नय-तक््वालोक ]. (७६) 





आप्त के भेद 


स च द्वधा-लोकिको लोकोत्तरश्व || ६ ॥ 
लौकिको जनकादिः, लोकोत्तरस्तु तीथंकरादिः॥ ७ ॥ 


श्र्थ- श्ाप्त दो प्रकार के होते हैं--(१) लौकिक आप्त और 
(२) लोकोत्तर आप्त | 


पिता आऱि लौकिक आप्त हैं और तीर्थंकर आदि लोकीत्तर 
आप्त हैं ॥ 


विवेचन--लोकव्यवरहार में पिता माता आदि ग्रामारिक्र 
होते हैं अतः वे लौकिक अ्याप्त हैं और मोक्षमार्ग के उपदेश में तीर्थंकर, 
गणधर आदि प्रामाणिक होते है इसलिए वे लोकोत्तर आप् है । 


मीमासक लोग स्वज्ञ नही मानते हैं। उनके मत के अनुसार 
कोई भी पुरुष, कभी भी सबज्ञ नहीं हों सकता । उनसे कोई कहे कि जब 
मवज्न नहीं हो सकता तो आपके आगम भी सबज्नोक्त नही है । फिर 
उन्हें प्रमाण कैसे माना जाय ? तब बे कहते हैं--“बेद हमारा मूल 
आगम है और वह न सवकज्ञोक्त है न असवेज्ञोक्त है । बह किसी का 
उपदेश नहीं है, किसी ने उस बनाया सडो है। बढ़ अनादिकल से यों 
ही चला आ रहा है। इसी कारण बह प्रमाण है।” मीमांसको के 
इस मत का बिरोध करते हुए यहाँ यह प्रतिपादन किया गया है कि 
आप्रोक्त होने से ही कोई बचन प्रमाण हो सकता है, अन्यथा नहीं । 


वचन का लक्षण 


वर्णपदवाक्यात्मकं वचनम्‌ || ८ ॥ 
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अकारादि: पौद्गलिको वर्ण: | ६॥ 


वर्णानामन्योन्यापेज्ञायां निरपेज्ञा संहतिः पदम्‌, 
पदानां तु वाक्‍्यम्‌ | १० ॥ 


अर्थ--वर्ण, पद और वाक्य रूप बचन कहलाता है । 
भाषावर्गणा से बने हुए अ आदि बर्ण कहलाते हैं ॥ 


परस्पर सापेक्ष बर्णों के निरपेज्ञ समुद्र को पद कहते हैं और 
परस्पर सापेक्ष पदों के निरपेक्ष समूह को वाक्य कहते हैं ॥ 


विवेचन--वर्ण, पद और वाक्य ये मिलकर वचन कहलाते 
हैं। अ, आ, आदि स्वर को तथा क्‌ , खू , आदि व्यजनों को बरस 
कहते हैं । यह वर्ण भाषावर्गणा नामक पुदुगल द्वव्य से बनते है । 
इन वर्णों के पारस्परिक मेल से पद बनता दे और पदों के मेल से 
वाक्य बनता है | 


वर्गों का मेल जब ऐसा होता है कि उसमे किसी और वर्ण 
को मिलाने की आवश्यकता न रहे और मिले हुए वही बर्णे कसी 
अथ का बोध करादें तभी उन्हे पद्‌ कह सकते है; निरथक वर्स-समूह 
को पद॒ नहीं कह सकते । जैसे “महावीर” यह वर्ण समूह पद है, क्योंकि 
इससे वधमान भगवान के अथ का बोध होता है ओर इस अथयोघष 
के लिये ओर क्रिसी भी वर्ण की आवश्यकता नहीं है । इसी प्रकार 
पढो का वही समूह वाक्य कहलाता है, जो याग्य अथ का बोव कराता 
हो और अथ के बोध के लिए अन्य किसी पद की अपेक्षा न 
रखता हो । 

शब्द अर्थवोवक कैसे है 


स्वाभाविकसामथ्यंसमयाभ्यामर्थवोधनिबन्धन शब्द:॥ १ १॥ 
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अर्थ--म्वभाविक शक्ति और संकेत के द्वारा शब्द, पदार्थ 
का बोधक होता है । 


विवेचन--शब्द को सुनकर उससे पढाथ का बोध क्यों होता 
है? इस प्रश्न का यहाँ समाधान किया गया है। शब्द के पदाथ्थ का 
ज्ञान होने के दो कारण है-(१) शब्द की स्वाभाविक शक्ति और (२) 
संकेत । 

(१) स्वाभाविक शक्ति--जैमे ज्ञान में ज्ेय पदार्थ का ब्रोध 
करने की स्वाभाविक शक्ति है, अथवा सूर्य मे पदार्थों को प्रकाशित 
कर देने की स्वाभाविक शक्ति है, उसी प्रकार शबर में अभिधेय पदाथे 
का बोध करा देन की शक्ति है। इस शक्ति को योग्यता अथवा वाच्य 
वबाचक शक्ति भी कदते हैं । 


संकेत--प्रत्येक शब्द में, प्रत्येक पदार्थ का बोध कराने की 
शक्ति विद्यमान है | किन्तु एक ही शब्द यदि संसार से समस्त पदाथों 
का वाचक बन जायगा तो लोक-व्यवह्वार नहीं चलेगा। लोक-ठय- 
बहार के लिए ग्रह आवश्यक है कि अमुक शब्द अमुक अथ का ही 
बाचक हो | ऐसी नियनता लाने के लिये संकेत की आवश्यकता है । 


इस प्रकार स्वाभाविक साम्रथ्य और संकेत के द्वारा शब्द 
से पदार्थ का झ्लान होता है । 

अर्थप्रकाशकत्वमस्य स्वाभाविक प्रदीपवत्‌, यथार्था- 
यथार्त्वे पुनः पुरुषगुलदोषावनसरतः ॥ १२ ॥ 


अर्थ--जैसे दीपक स्वभाव से पदार्थ को प्रकाशित करना है 
उसी प्रकार शब्द स्वभाव से पदाथे को प्रकाशित करता है; किन्तु 
सत्यता और असत्यता पुरुष के गुण-दोष पर निभेर है । 


+ (७६ ) [ चतुर्थ परिच्छेष 


५8, 6८८2 +२०५८ ५ बन कपर पक ...: मजे “मर 4 हर जा कक० 








विवेचन--दीपक के समीप अच्छा या बुगा जो भी पदार्थ 
होगा उसीको दीपक प्रकाशित करेगा उसी प्रकार शब्द बक्ता दव/रा 
प्रयोग किये जाने पर पदार्थ का बोध करा देगा, चाहे वह पदार्थ वा- 
स्तविक हो या अवास्तविक हो, काल्पनिक हो या सत्य हो | तात्ययं 
यह है कि शब्द का काय पदार्थ का बोध कराना है, उसमें सश्ाई और 
मुठाई के वक्ता गुणों और दोषों पर निर्भर है। बक्ता यदि गुणवान्‌ 
होगा तो शाब्दिक ज्ञान सत्य होगा, बक्ता यदि दोषी होगा तो शाब्दिक 
ज्ञान मिथ्या होगा | 


शब्द की प्रदृत्ति 
सत्रेत्रायं ध्यनिर्विधि प्रतिवेधास्यां स्वार्थम भिद्धानः सप्त- 
मंगीमनुगच्ठति ॥ १३ ॥ 
अ्र्थ--शब्द, स्ंत्र विधि और निषेध के द्वारा अपने वाच्य- 
अथ का प्रतिपादन करता हुआ सप्रभंगी के रूप मे प्रवृत्त होता है । 
सप्तभंगी का स्वरूप 


एकत्र वस्तुन्येकेकधर्भपर्यनुयोगवशादविरोधेन व्यस्तयोः 
समस्तयोश्र विधिनिषेधयो: कल्पनया स्यात्काराज्लितः सप्तधा- 
धाकप्रयोगः सप्तभड्ी ॥ १४ ॥ 


अ्रथे--शक ही वस्तु में, किसी एक धर्म (गुण) सम्बन्धी प्रश्न 
के अनुगेध से सात प्रकार के वचन-प्रयोग को सप्रभंगी कहते हैं। 
बचन स्यात्‌! पद से युक्त होता है और उसमें कहीं विधि की विवत्ता 
होती कहीं निषेध की विवज्ञा दोता है और कहीं दोनों की विवत्ता 
होती है । 





विवेचन-- प्रत्येक पढार्थ में अनन्त धर्म पाये जाते हैं, अथवा 
यों कहें कि अनन्त धर्मों का पिड ही पदार्थ कहलाता है। इन अनन्त 
धर्मों मे से किमी एक धम को लेकर कोइ पूछे कि, अमुक धर्म सत्‌ 
है? या असत्‌ है ? या सत्‌ और असत्‌ उभय रूप है ? इत्यादि । तो 
इन प्रश्नों के अनुसार उस एक धर्म के विषय में सात प्रकार के उत्तर 
देन पड़ेंगे | प्रत्येक उत्तर के साथ 'स्थाता! ( कथंचित्‌ ) शब्द जुडा 
होगा । कोई उत्तर विधि रूप होगा--अथांव कोइ उत्तर हों में होगा 
कोः नहीं मे होगा | किन्तु विधि और निषेध में विरोध नहीं होना 
चाहिये । इस प्रकार सान प्रकार के उत्तर को-अथात्‌ वचन-प्रयोग को 
सप्तभंगी कहते हैं । 
सम्रभंगी से हमें यह ज्ञात होजाता है. कि पदार्थ में धर्म किस 
प्रकार से रहते हैं । 
सात भंग 
तद्रथा-स्यादस्त्येव सत्रेमिति विधिकल्पतया प्रथमों 
भेज्ग: ॥ १५॥ 
स्पान्नास्त्येव सव॑भिति निषेधकल्पनया द्वितीयों भड़्ः ॥१६॥ 
स्यादस्त्येत्र स्थान्नास्त्येव क्रमतो विधिनिषेधकल्पनया 
ठ॒वीयः ॥ १७ ॥ 
स्यादवक्तव्यमेबेति युगपद्विधिनिषेध कल्पनया चतुर्थ: [१ ८॥ 
स्पादस्त्येत्र स्थादवक्‍्तमेवेति विधि कल्पनया युगपद्‌ 
विधिनिषेधकल्पनया च पश्चमः ॥ १६ ॥ 
स्पान्ना स्त्पेव स्यादवक्तमेवेति निषेधकल्पनया युगपद्‌ 
विधिनिषेधकल्पनया च पष्ठ: ॥ २० ॥ 
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स्यादस्त्येव स्यान्नास्त्येव स्यादवक्तव्यमेवेति क्रमतो 
विधिनिषेधकल्पनया युगपद्‌ विधिनिषेधकल्पनया च॑ सप्तम 
इति ॥ २१ ॥ 


१ अर्थ--स्यात्‌ ( कथशखित्‌ ) सब पदाथे हैं, इस प्रकार विधि 
की कल्पना से पहला भज् होता है | 


२ कथचित्‌ सब्र पदार्थ नहीं हैं, इस प्रकार निषेध की कल्पना 
से दूसरा भंग होता है ॥ 


३ कथंचित्‌ सत्र पदार्थ हैं, कथ॑चित्‌ नही हैं, इस प्रकार क्रम से 
विधि और निषेध की कल्पना से तीसरा भंग होता है ॥ 


४ कर्थंचित्‌ सब पदार्थ अवक्त्य हैं, इस प्रकार एक साथ विधि- 
निषेष की कल्पना से चोथा भड्ड होता हे ॥ 


४५ कथंचित्‌ सब्र पदार्थ हैं और कथंचित्‌ अवक्तव्य हैं, इस 
प्रकार विधि की कल्पना से और एक साथ विधि-निषेध की कल्पना से 
पाँचवाँ भड्ग होता है ।। 

६ कथंचित सब पदार्थ नहीं है और कथंचित्‌ अवक्तव्य हैं, इस 
प्रकार निषेध की कल्पना से और एक साथ विधि-निषेध की कल्पना 
से छट्ठा भज्ज होता है ॥ 

७ कथंचित्‌ सब पदाथ हैं, कथंचित्‌ नहीं हैं, कथंचित्‌ अवक्तठय 
हैं, इस प्रकार क्रम से विधि-निपेध की कल्पना से और युगपद्‌ विधि- 
निषेध की कल्पना से सातवाँ भड्ड होता है | 


विवेचन--सप्तभंगी के स्वरूप में बताया गया हैं कि एक हू! 
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धर्म के विषय में सात प्रकार के वचन-प्रयोग को सप्रभंगी कहते हैं। 
यहाँ सात प्रकार का बचन-प्रयोग करके सप्रभंग को ही स्पष्ट किया 
गया है । घट पदार्थ के एक अस्तित्व धर्म को लेकर सप्रभंगी इस 
प्रक/र बनती है-- 


(१) स्थात अम्ति घट: (२) स्थात्‌ नास्ति घटः (३) स्यातु 
अम्ति नास्ति घटः (9) स्थात्‌ अवक्तत्यों घट: (५) स्थात्‌ अस्ति अब- 
क्तठ्यो घट: (६) स्यात्‌ नाम्ति-अवक्तठ्यों घट: (७) स्थात्‌ अस्ति-तास्ति 
अवक्तव्यों घट । 


यहां अम्तित्व धर्म को लेकर कही विधि, कही निषध और 
कही विधि-निषेत दोनो क्रम से और कहाँ दोनों एक साथ, घट से 
बताय गये है | थहाँ यह प्रश्न होता हें कि घट यदि है तो नहीं कैसे 
है ? घट नहीं है तो हैं केस ? इस विगोेध को दूर करने के लिग्र ही 
'स्थात! ( कथचित ) शब्द सबके साथ जोड़ा गया है । स्थात्‌' का 
अथ है. किसी अपक्ता स | जैस-- 


(१) स्थात अस्ति घट:--घट कथवचित्‌ है--अर्थात्‌ स्वद्रव्य 
म्ब्षत्र, ्वकाल ओर स्व-भाव को अपेक्षा स घट है | 


(२) स्थान नास्ति घट:--घट कथंचित्‌ नहीं है--अशथाौत पर- 
द्रव्य, परक्षेत्र, परकाल और परभाव से घट नहीं है । 


(३) स्थादस्ति नाम्ति घट:--घट कथंचित्‌ है, कथंचित नहीं 
है--अर्थात्‌ घट में स्व द्रव्यादि से अस्तित्व और पर द्रव्यादि से 
नाम्तित्व है | यहाँ क्रम से विधि और निषेध की विवक्षा की गई है । 


(४) स्थात्‌ अवक्तव्यों घट:--घट कथंचित अवक्तव्य है--जब 
विधि और नि५धथ दोनों की एक साथ विवक्षा होती है तब दोनो को 
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एक साथ बताने बाज्ञा कोई शब्द न होने से घट को अवक्तत्य कहना 
पड़ा है । 


(५) केवल विधि और एक साथ विधि-निषेध की विवत्षा 
करने से 'घट है और अवक्तव्य है” यह पाँचवाँ भंग बनता है । 


(६) केबल निषेच और एक साथ विधि-निषेष-दोनों की 
बिवक्ञा से घट नहीं है और अवक्तव्य है! यह छठा भंग बनता है। 


(3) क्रम से विधि-निषेघ-दोनों की और एक साथ विधि- 
निपेष-दो तो की वेब त्ता स घट है, नहीं है, आर अवक्तज्य है! यह 
साँतवों भंग बनता है । 


प्रथम भंग के एकानत का निराकरण 


विधिप्रधान एवं ध्वनिरिति न साधु ॥ २२ ॥ 

निषेधस्य तस्मादग्र तिपत्ति प्रसक्ते: ॥ २३ ॥ 

अप्राधान्येनेव ध्वनिस्तमभिधत्ते इत्यप्यसारं | २४ ॥ 

क्वचित्‌ कदाचित्‌ कथश्रित्प्ाधान्येनाप्र तिपन्नस्य तस्या- 
प्राधान्यानुपपत्ते: ॥ २५ ॥ 


अ्--शब्द प्रधानरूप से विधि को ही अतिपादन करता है. 
यह कथन ठंक नहीं ॥ 


क्योकि शब्द से निषेध का ज्ञान नहीं ही सकेगा ॥ 


शब्द निषेव को अप्रधान रूफ से ही प्रतिपादन करता है, यह 
कथन भी निस्सार है । 
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क्योकि जो वस्तु कहीं, कभी, किसी प्रकार प्रधान रूप से 
नही जानी गई है बह अप्रधान रूप से नहीं जानी जा सकती ॥ 


विवेचन--सप्रभंगी का म्वरूप बताते हुए शब्द को विधि- 
निषध आहठि का वाचक कहा गया है । यहाँ 'शब्द बिधि का ही वाचक 
है! इस एकान्त का खण्डन किया गया है ।' इस खण्डन का प्रश्नोत्तर 
रूप से समकना सुगम होगाः-- 

ण्कान्तवादी--शब्द विधि का ही वाचक है, निषेध का 
बाचक नहीं है । 


अनेकान्तवादी--आपका कथन ठीक नही है। एसा मानन 
से तो निषघ्र का ज्ञान शब्द स होगा ही नहीं । 


एकान्तबादो--शदुद से निषेध का ज्ञान अप्रधान रूप से होता 
है, प्रधान रूप से नही । 

अनेकान्तवादी--जिस वम्तु को कभी कही प्रधानरूप में-- 
असली तोर पर--नहीं जाना उसे अप्रधान रूप में जाना नहीं जा 
सकता । अत. निषेध यदि कभी कहीं प्रधान रूप से नहीं जाना गया 
तो अप्रधान रूप से भी वह नहीं जाना जा सकता | जो असली केसरी 
को नहीं जानता वह पंचाब केसरी को केसे जानेगा ? अतएव शब्द 
को विधि का ही वाचक नहीं मानना चाहिए । 


द्वितीय भंग के एकान्त का निराकरण 


निषेधप्रधान एवं शब्द इत्यपि प्रागुक्तन्यायादपा- 
सस्‍्तम्‌ ॥ २६ ॥ 
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अ्रयें--शब्द प्रधान रूप से निषेध का ही वाचक है, यह 
एकान्त कथन भी पूर्वोक्त न्याय से खण्दित हो गया । 

विवचन--शब्द यदि प्रधान रूप से निषेध का ही वाचक माना 
जाय तो उससे विधि का ज्ञान कभी नहीं होगा | त्रिधि अप्रधान रूप 
से ही शब्द से मालूम होती है, यह कथन भी मिथ्या है, क्योऊि जिसे 
प्रधान रूप से कभी कही नद्ीजाना उसे से गौण रूप में भी नहीं जा 
जान सकते | 

उतीय भंग के एकांत का निराकरण 


क्रमादुभयप्रधान एवायमित्यपि न साधीयः ॥ २७ ॥ 

अस्य विधिनिषेधान्यतरप्र धानत्वानुभवस्या5प्यवाध्य- 
मानत्वात्‌ ॥ २८ ॥ 

अण--शब्द क्रम से विधि-निषेघ का ( तीसरे भंग का ) ही 
प्रधान रूप से बाचक है, ऐसा कहना भी समीचीन नहीं है | 

क्योक्रि शब्द अकेले निधि का और अकेले निषेध का प्रधान 
रूप से वाचक है, इस प्रकार होने वाला अनुभव मिथ्या नहीं है ॥ 

विवेचन--शब्द सिफ तीसरे भंग का बाचक है, इस एकान्त 


का यहाँ खण्डन किया गया है, क्योकि शब्द तीसरे भंग की तरह 
प्रथम और ट्वितीय का भी व!चक है, ऐसा अनुभव होता है । 


घतुर्थ' भंग के एकान्त का निराकरण 
युगपद्ठि ध्यात्मनो5थैस्थाध्वाचक एवासाविति चने 
चतुरस्रम्‌ ॥ २६ ॥ 
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तस्यावक्तव्यशब्देनाप्यवाच्यत्वग्रसज्ञात्‌ ॥ ३० ॥ 


अर्थ- -शब्द एक साथ विधि-निषेध रूप पदार्थ का अवाचक 
ही है, ऐसा कहना उचित नहीं है ॥। 





क्योकि ऐसा मानने से पदार्थ अवक्‍्तव्य शब्द से भी 
बक्‍तव्य नहीं होगा।। 


विवेचन --शब्द चतुर्थ अंग अर्थात्‌ अबक्तता को ही प्रति 
पादन करता है, ऐसा मान लेने पर पदाथ्रे सबंशा अवकतव्य हो 
जायगा; किर वह अवक्तब्य शब्द से भी नहीं कहा जा सकेगा। अन' 
केबल चतुथथ भंग का बाचक्र शब्द नहीं माना जा सकता । 


पंचम भ्ज के एकांत का निराकरण 


विध्यात्मनोउर्थस्य वाचकः सन्नुभयात्मनों युगपदवाचक 
एवं स इत्येकान्तोपि न कान्‍्तः ॥ ३१ ॥ 

निषेधात्मनः सह दयात्मनश्रार्थस्य वाचकत्वावाचका- 
भ्यामपि शब्दस्य प्रतीयमानत्वात्‌ ॥ ३२॥ 

अथ्स्थ--शब्द विधि रूप पदार्थ का वाचक होता हआ 


उभयात्मक-विधि निषेध रूप पदाथ का युगपत्‌ अवाचक ही है, अर्थात्‌ 
पंचम भंग का ही वाचक है; ऐसा एकान्त सानना ठीक नहीं है ॥ 


क्योकि शब्द निषेध रूप पदार्थ का बाचक्र और युगपत्‌ 
दयाताक ( विधि-निषेध रूप ) प्रदार्थ का अबाचक है, ऐसी भी प्रतीति 


होती हैं ॥ 





विवेचन--शब्द केबल पंचम भंग का ही वाचक है, ऐसा 
मानना मिथ्या है क्या के बढ 'ज्यात नासम्ति अवक्तव्य' रूप छठे भज्ञ 
का बाजक भी प्रतीत होता है | 


वष्ठ भट्ग के एकाँत का निराकरण 
निषेधा मनोउर्थस्पेत्र वाचकः सन्नुभयात्मनो युगपद- 
वाचक एवायमित्यवधारणं न रमणीयम्‌ ॥ ३३ ॥ 
इतरथा5पि संवेदनात्‌ ॥ ३४ ॥ 
अर्थ--शब्द * पेघ रूप पद।र्थ का वाचक होता हुआ विधि- 


निपेध रूप पदाथ का युगपत्‌ अबाचक ही है, ऐसा एकरान्‍त निश्चय 
करता ठोक नहीं है ॥ 

क्योकि अन्य प्रकार से भी शब्द पदार्थ का वाचक सालूम 
होता है ॥ 


वित्रेचन--शब्द सिफ नास्ति अवक्तव्यता रूप छठे भद्ग का 
ही बाचक है ऐसा एकान्त भी भिथ्या है क्योंकि शब्द प्रथम, द्वितीय 
आदि भड्ी का भी बाचक प्रतीत होता है | 


सातवें भज्ज के एकांत का निराकरण 
क्रमाक्रमाभ्यामुभयस्व्रभावस्य भावस्य वाचकश्चावा- 
चकश्न ध्वनिरनान्यथेत्यपि मिथ्या ॥ ३५ ॥ 
विधिमात्रादि प्रधानतया5पि तस्य ग्रसिद्धेः प्रतीति;॥ ३६॥ 
अरथ--शब्द क्रम से उभयरूप और युगपत्‌ उभयरूप पदार्थ 
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का बाचक और अवाचक है अथांत्‌ सातवें ही भड़ का घाचक है, 
यह एकान्त भी मिथ्या है ॥ 
क्योकि शब्द केवल त्रिधि आदि का भी बाचक है ॥ 
विवेचन--शदूद क्रम से विधि निषेध रूप पदार्थ का बाचक 
और युगपत्‌ विधि-निषेध रूप पदारे का अवाचक है, अर्थात्‌ केवल 
सप्तम भड्ढ का ही बाचक है. यह एकान्त मान्यता भी भिथ्या है;क्योकि 
शब्द प्रथम, द्वित'य, तृतीय आदि भंगो का भी बचक है । 


भड्ज-संख्या पर शंका और समाधान 


एकत्र वस्तुनि विधीयमाननिषिध्यमानानन्तथर्माभ्युप- 
गमेनानन्तभंगीप्रसंगादसंगतेव सप्तभंगीति न चेतसि निधे- 
यम ॥ २३७॥ 

विधिनिषेधग्रकारापेक्षया प्रतिपयाय॑ वस्तुन्यनन्तानामपि 
सप्तभंगीनामेत्र सम्भवात्‌ ॥ ३८ ॥ 


अर्थ--जीव आरि प्रत्येक वस्तु में विधि रूप और निषेशरूप 
अनन्तधन स्वीकार किये हैं अतः अनतन्तभंगी मानना चाहिए; सप्रभंगी 
मानना असंगत है। एसा मन में नहीं सोचना चाहिये ॥ 

क्योकि विधि-निषेध के भेद से, एक धर्म को लेकर एक वस्तु 
मे अनन्त मप्रभंगियों ही हो सकती है--अनन्तभंगी नहीं हो सकती ॥ 

विवेचन--शंकाकार का कथन ग्रह है कि जैनो ने एक बस्तु 
] ए उन्हें ५ पु ल्‍ 
में अनन्त धर्म माने है अतः उन्हें सप्तभंगी के बदले अनन्तभंभी माननी 
चाहिए । इसका उत्तर यह दिया गया है कि एक वस्तु में अनन्त धर्म 
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हैं और एक-एक धर्म को लेकर एक-एक सप्तभंगी ही बनती है इसलिए 
अनन्त धर्मों की श्रनन्त सप्तभंगियाँ होगी । और अनन्त सप्तभंगियाँ 
जैनो ने स्वीकार की हैं ! 


भंग सम्बन्धी श्रन्यान्य शंका-समाधान 


प्रतिपर्याय॑ प्रतिपाद्पयनुयोगानां सप्तानामेव संभवात्‌ ॥ ३ ६। 
तेषामपि सप्रत्वं सप्तविधतज़िज्ञासानियमात्‌ ॥४०॥ 
तस्या अपि सप्तविधत्वं सप्तथेव तत्सन्देहसमुत्पादात्‌ ॥४१॥ 
तम्यापि सप्तप्रकारत्वनियमः स्वगोचरवस्तुधर्माणां सप्त- 
विधत्वस्येवोपपत्ते: ॥ ४२ ॥ 
श्रथै--भंग सात इस कारण होते हैं कि शिष्य के प्रश्न सात 
ही हो सकते हैं !॥ 


सात प्रकार की जिज्ञासा ( जानने की इच्छा ) द्वोती है श्रत: 
प्रश्न सात ही होते हैं | 


सात ही सन्देह होते हैं इसलिए जिज्ञासाएँ सात होती हैं | 


नह के विषयभूत अस्तित्व आदि वस्तु के धमम सात प्रकार 
के होते हैं अ्तएब सन्देह भी सात ही दवोते हैं।। 


विवेचन--वस्तु के एक धर्म की अपेक्ता सात ही भंग क्यों 
होते हैं ? न्‍्यून या अधिक क्यों नहीं होते ? इस शंका का समाधान 
करने के लिए यहाँ कारण-परम्परा बताई है। सात भंग इसलिए होते 
हैं कि एक धम के विषय में शिष्य के प्रश्न सात ही हो सकते हैं। सात 
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ही प्रश्न इसलिए हो सकते हैं कि उसे जिज्ञासाएँ सात ही हो सकती 
हैं । जिज्ञासाएँ सात इसलिए होती हैं कि इसे सन्देह सात ही होते हैं। 
सन्देह सात इसलिए होते है' कि सन्देह के विषयभूत अस्तित्व आदि 
प्रत्येक धम सात प्रकार के ही हो सकते हैं। 


सप्तभञ्जी के दो भेद 


इय॑ सप्तभंगी प्रतिभंगं सकलादेशस्वभावा विकलादेश- 
स्वभावा च ॥ ४३ ॥ 


अ्र्थ--यह सप्रभंगी प्रत्येक भंग में दो प्रकार की है--स कला- 
देश स्वभाव बाली और विकलादेश स्वभात्र वाली । 


विवेचन--जो सप्रभंगी प्रमाण के अधीन होनी है बह सकला- 
देश स्वभाव वाली कहलाती है और जो नय के अधीन होती है बह 
विकलादेश स्व्रभाव व ली होती है । 


सकलादेश का स्वरूप 


प्रमाणप्रतिपन्नानन्तधर्मात्मकवस्तुन: कालादिभिरभेद- 
वृत्तिप्राधान्यात्‌ अभेदोपचारात्‌ वा यौगपद्चेन प्रतिपादक बचः 
सकलादेशः | 

अर्थ--प्रमाण से जानी हुई अनन्त धर्मों वाली बम्तु को, काल 


आदि के द्वारा, अभेद की प्रधानता से अथवा अभेद का उपचार 


करके, एक साथ प्रतिपादन करने वाला वचन सकलादेश 
कहलाता है ॥ 
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विवेचन--वबस्तु में अनन्त धर्म हैं, यह बात प्रमाण से सिद्ध 
है। अतरव किसी भी एक वस्तु का पूर्ण रूप से प्रतिपाइन करने के 
लिए अनन्त शब्दों का प्रयोग करना चाहिए, क्योंकि एक शब्द एक 
ही धर्म का प्रतिपाइन कर सकता है। मगर ऐसा करने से लोक-व्य- 
बहार नहीं चल सकता। अतएव. हम एक शब्द का प्रयोग 
करते हैं। बह एक शब्द मुख्य रूप से एक धर्म का प्रतिपादन करता है 
और शेप बचे हुए धर्मों को उस एक धर्म से अभिन्न मान लेते हैं । इस 
प्रकार एक शब्द से एक धर्म का प्रतिगादन हुआ और उससे अभिन्न 
होने के कार्ण शेष धर्मों का भी प्रतिपादन होगया । इस उपाय से 
एक ही शब्द एक साथ अनन्त धर्मों का अ्रथांत्‌ सम्पूर्ण बस्तु का प्रति- 
पादक हो जाता हैं । इसी को सकलादेश कहते हैं । 


शब्द द्वारा साज्ञात्‌ रूप से प्रतिपादित घमम से; शेष धर्मों का 
अभ्द काल आदि द्वारा होता है। काल आदि आठ हैं--(१) काल 
(२) आत्मरूप (३) अथ (४) सम्बन्ध (४) उपकार (६) गुणी-देश 
(७) ससग (८) शब्द । 


मान लीजिये, हमें अस्तित्व धम से अन्य धर्मों का अभेद 

करना है तो वह इस प्रकार होगा--जीव में जिस काल में अम्तित्व है 
उसी काल में अन्य धम हैं अत: काल की अपेक्षा अस्तित्व धम से 
अन्य धर्मों का अभेद है। इसी प्रकार शेष सात की अपेक्षा भी श्रभेद 
समभना चाहिये | इसीको अभेद की पग्रधानता कहते है । द्रव्यार्थिक 
नय को मुख्य और पर्यायाथ्रिक नय को गोण करने से अभेद की 
धानता होती है। जब पर्यायार्थिक नय मुख्य और द्रव्यार्थिक नये 
गौण होता है तब अनन्त गुण वास्तव में अभिन्न नहीं हो सकते । 
अतएब उन गुणों में अभेद का उपचार करना पड़ता है। इस प्रकार 
अभेद की प्रधानता और अ्रभेद के उपचार से एक साथ अनन्त धर्मा- 





प्रमाण-नय-तक्त्वालोक _] (६२) 








त्मक वस्तु का प्रतिपादन करने वाला वाक्य सकलादेश कहलाता है । 


विकलादेश का स्वरूव 
तद्विपरीतस्तु विकलादेशः ॥ ४५ ॥ 


अर्थ--सकलादेश से विपरीत वाक्य क्किलादेश कह- 
लाता है ॥ 


विवेचन--नय के विषयभूत वस्तु-धरम का काल आदि द्वारा 
भेद की प्रधानता अथवा भेद के उपचार से, क्रम से प्रतिपादन करन 
वाला वाक्य विकलादेश कहलाता है । सकलादेश में द्रव्या्थिक नय की 
प्रधानता के कारगा वस्तु के अनन्त धर्मों का अभेद किया जाता है, 
विकलादेश मे पर्यायार्थिक नय को प्रधानता के कारण उन धर्मों का भद्‌ 
किया जाता है | यहाँ भी कालादि आठ के आधार पर ही भेद किया 
जाता है | पर्यायार्थिक नय कहता है--एक ही काल में, एक ही वस्तु 
में, नाना धर्मों की सत्ता स्वीकार की जायगी तो वस्तु भी नाना रूप 
ही होगी--एक ही नहीं | इसी प्रकार नाना गुणों सम्बन्धी आत्मरूप 
भिन्न-भिन्न ही हो सकता है--एक नहीं । इत्यादि । 


प्रमाण का ग्रतिनियत विषय 


तद्‌ द्विभेदमपि प्रमाणमात्मीयप्रतिबन्धकापगमविशेष- 
स्वरूपसामध्य॑तः प्रतिनियतमर्थमवद्योतयति ॥ ४६ ॥ 
श्र्थ--वह प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनों प्रकार का प्रमाण, अपना 


अपना आवरण करने वाले कर्मों के क्षमोपशम रूप शक्ति से नियत- 
नियत पदार्थ को प्रकाशित करता है। 


(६३) [ चतुर्थ परिस्छेद 








विवेचन--परोत्ष ज्ञानावरण कम के ज्ञयोपशम से परोक्ष प्रमाण 
उत्पन्न होता है और प्रत्यक्ष ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम से प्रत्यक्ष 
प्रमाण उत्पन्न होता है। इसी प्रकार घट-ज्ञानावरण कर्म का क्षयोपशम 
होने पर घट का ज्ञान द्ोता है और पट-ज्ञानावरण कर्म का क्षयों- 
पशम होने पर पट का ज्ञान होता है| यही कारण है कि किसी ज्ञान 
में केबल घट ही प्रत्तीत होता है और किसी मे सिफ पट ही प्रतीत 
होता है। सारांश यह है कि जिस पदार्थ को जानने वाले श्लञान के 
आधबरण का क्षयोपशम होगा वही पदाथ उस ज्ञान में प्रकाशित 
होगा । इस प्रकार क्षयोपशम रूप शक्ति ही नियत-नियत पदार्थों को 
प्रकाशित करने में कारण है । 


मतान्तर का खराडइन 


न तदुत्पत्तितदाकारताभ्यां; तयोः पार्थक्येन सामस्त्येन 
च व्यभिचारोपलम्भात्‌ ॥ ४७ ॥ 


श्र्थ--तदुत्पत्ति और तद्ाकारता से प्रतिनियत पदार्थ को 
ज्ञानने की व्यवस्था नहीं हो सकती; क्योंकि श्रकेली तदुत्पत्ति मे, अकेली 
तदाकारता में और तदुत्पत्ति-तदाकारता दोनो में व्यभिचार पाया 
जाता है | 


विवेचन--ज्ञान का पदार्थ से उत्पन्न होना तदुत्पत्ति है और 
ज्ञान का पदांथ के आकार का होना तदाकारता है। बौद्ध इन दोनों 
से प्रतिनियत पदार्थ का ज्ञान होना मानते हैं। उनका कथन है कि जो 
ज्ञान जिस पदाथ से उत्पन्न होता है और जिस पदार्थ के आकार का 
होता है, बद्द ज्ञान उसी पदार्थ को जानता है। इस प्रकार तदुत्पत्ति 
ओर तदाकारता से ही ज्ञान नियत घट आदि को जानता है, क्षयोप- 


प्रमाण-नय-तत्त्वालोक (६४) 
नि इलाज अटअअटटअटअ्टवस्य््न आजा 


शम रूप शक्ति से नहीं | बौद्धों के इस मत का थहाँ खण्डन किया 
गया है । 





बौद्धों की मान्यता के अनुसार पूर्व क्षण, उत्तर क्षण को 
उत्पन्न करता है और उत्तर क्षण, पूर्व क्षण के आकार का ही होता 
हैं। इस मान्यता के अनुसार घट के प्रथम क्षण से अन्तिम क्षण 
उत्पन्न होता है अतण्व बहाँ तदुत्पत्ति होन पर भी अन्तिम क्षण,प्रथम 
क्षण को नहीं जानता यह तदुतपनि में व्यिचार है | इसी प्रकार एक 
स्तम्भ समान आकार वाले दूसरे स्तम्भ को नहीं जानता यह तदाकारता 
में व्यभिचार है | जल में प्रतिविम्बित होने वाला चन्द्रमा, आक श के 
चन्द्रभा से उत्पन्न हुआ और उसी आकार का भी है, अतः वहाँ तदु- 
त्पत्ति और तदाकारता दोनो है. फिर भी जल-चन्द्र, आकाश-चन्द्र को 
नहीं जानता । यह तदुत्पत्ति और तदाकारता दोनों मे व्यभिचार है 


यदि यह कहो कि यह सत्र जड़ पदार्थ हैं, इसलिए नहीं 
जानते तो पूबकालीन घट-ज्ञान से उत्तरकालीन घट-ज्ञान उत्पन्न होता 
है और वह तदाकार भी है और ज्ञान-रूप भी है, फिर भी बह उत्तर- 
कालीन घट ज्ञान पृवकालीन घट ज्ञान को नहीं जानता ( घट को ही 
जानता है ), अतएव ज्ञानरूपता होने पर भी तदुत्पत्ति और तदा- 
कारता में व्यभिचार आता है । 


इससे यह सिद्ध हुआ कि तदुत्पत्ति और तदाकारता अलग- 

अलग या मिलकर भी प्रतिनियत पदाथथ फे ज्ञान मे कारण नही हैं, किंतु 
(*«* किक ० ओर ह 
ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम से ही यह व्यवस्था होती है । 
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प्रमाण का विषय 


तस्य विषयः सामान्यविशेषादनेकान्तात्मक॑ वस्तु ॥ १॥ 


श्र्थ--सामन्‍्य, विशेष आदि अनेक धर्मों वाली वस्तु प्रमाण 
का विपय है । 


विवेचन--सामान्य, विशेष आदि अनेक धर्मों का समुह ही 
बस्‍्तु है। अनेक पदार्थों में एकसी प्रतीति उत्पन्न करने वाला और 
उन्हे एक ही शब्द का वाच्य बनाने वाला धमम सामान्य कहलाता है। 
जैसे अनेक गायो में यह भी गौ है, यह भी गौ है”, इस प्रकार का ज्ञान 
ओर शब्द प्रयोग कराने बाला गोत्व धम' सामान्‍य है। इससे बिप- 
रीत एक पदार्थ से दूसरे पदाथे मे भेद कराने वाला धर्म विशेष कह- 
लाता है; जैसे उन्हीं अनेक गायों में नीलापन, ललाई, सफेदी आदि । 
सामान्य और विशेष जैसे वस्तु के स्वभाव हैं उसी प्रकार और भी 
अनेक धमम उसके स्वभाव हैं। ऐसी अनेक स्वभाव वाली बस्तु ही 
प्रमाण का विषय है । 


सामान्य-विशेषरूपता का समर्थन 


अनुगतविशिष्टाकारप्रतीतिविषयत्वात्‌, प्राचीनोत्तरा- 


प्रमाण-नय-तक्त्वालोक | (६६) 





कारपरित्यागोपादानावस्थानस्वरूपपरिश त्या5र्थक्रि यासाम थ्य- 
घटनाच ॥ २॥ 


अर्थ--सामान्य विशेष रूप पदार्थ प्रमाण का विषय है. क्यों- 

कि वह अनुगत प्रतीति ( सदृश ज्ञान ) और विशिश्टाकार प्रतीति 

भेद-ज्ञान ) का विपय होता है। दूसरा हेतु-क्योकि पथ पर्याय के 

विनाश रूप, उत्तर पर्याय के उत्पाद रूप और दोनों पर्यायों में अब- 
स्थिति रूप परिणति से अर्थक्रिया की शक्ति देखी जाती है । 


विवेचन--जिन पदा» में एक दृष्टि स हमें सहशता--समा- 
नता की प्रतीनि होतो है उन्हीं पदार्थ में दूसरी दृष्टि से विसहशत'-- 
विशेष की प्रतीति भी होने लगती है । दृष्टि मे भेद होने पर भी जब 
तक पदार्थ मे सदशता और विसरशता न हो तब तक उनकी प्रतीति 
नहीं हो सकती । इससे यह मिद्ध है कि पदार्थ में सदशता की प्रतीति 
उत्पन्न करन वाला सामान्य है और विसदृशता की प्रतीति उत्पन्न 
करने वाला विशेष धर्म भी है । 


इसके अ्रतिरिक्त पदार्थ पर्याय रूप से उत्पन्न होता है, नष्ट 
होता है. फिर भी द्रव्य रूप में अपनी स्थिति कायम रखता है। इस प्रकार 
उत्पाद, व्यय और धौव्य मय होकर ही बढ़ अपनी क्रिया करता है। 
यहाँ उत्पाद-व्यय पदार्थ की विशेषरूपता सिद्ध करते हैं और धौव्य 
सामान्य रूपता सिद्ध करता है | 


इन दोनो हेतुओ से यह स्पष्ट होजाता है कि सामान्य और 
विशेष दोनो ही वस्तु के धर्म हैं. 


सामान्य का निरूपण 
सामान्य द्विप्रकार-तिर्यक्सामान्यमू ध्व॑तासामान्य शव (३॥ 


(६७५) [ पंचम परिच्छेद 








प्रतिव्यक्ति तुल्या परिणतिस्तियेक्सामान्यं, शबल- 
शाबलेयादिपिण्डेषु गोत्व॑ यथा || ४ ॥ ह 
पूर्वापरपरिणामसाधारणं द्रव्यमूध्बैतासामान्यं, कटक- 
कंकणाद्नुगामिकाब्चनव॒त्‌ ॥ ५ ॥ 
अर्थ--सामान्य दो प्रकार का है--तियेक्‌ सामान्य और 
ऊध्चता सामान्य |! 


प्रत्येक व्यक्ति में समान परिणाम को तियंक सामान्य कद्दते हैं. 
जैसे--चितकबरी, श्याम, लाल आदि गायो में गोत्व!”ं तियक 
सामान्य है । 


पूरब पर्याय और उत्तर पर्याय में समान रूप से रहने वाला 
द्रव्य ऊध्वतासामान्य कहलाता है; जैसे--कड़े, कंकण आदि पर्यायों 
में समान रहने वाला सुबर्ण द्रव्य ऊध्बंता सामान्य है ॥ 


विवेचन--तियेक सामान्य और ऊध्वता सामान्य के उदादरणों 
को देखने से बिद्त होगा कि ध्यान-पूवेंक एक काल मे अनेक व्य- 
क्तियों में पाई जाने वाली समासता तियक्‌ सामान्य है और 'अनेक 
काले में एक द्वी व्यक्ति में पाई जाने वाली समानता ऊध्वता सामान्य 
है । दोनों सामान्यो के स्वरूप मे यही भेद है। 


विशेष का निरूपण 
विशेषो5पि दिरूपो-गुणः पर्यायश्व ॥ ६ ॥ 
गुण: सहभावी धर्मों, यथा-आत्मनि विज्ञानव्यक्ति- 
शक्त्यादयः ॥ ७ ॥ 


प्रमाण-नय-तस्त्वालोक (६८) 
न्ल्््ि्श्््््ििखााखाडझखखडडििझआििखिखििखिखअखखुिखईखाआआआं 


पर्यायस्तु क्रममावी, यथा-तत्रेव सुखदुःखादि ॥ ८ ॥ 


अर्थ--विशेष भी दो प्रकार का है--गुण और पयोय ॥* 


महमभाबी अर्थात्‌ सदा साथ रहने वाले धरम को गुण 
कहते है । 





जैसे--वतमान में विद्यमान कोई ज्ञान और भावी ज्ञान रूप 
परिणाम को योग्यता । 


एक द्रव्य में क्रम से होने वाले परिणाम को पर्याय कहते हैं, 
जैसे श्रात्मा में सुख-दुःख आदि ॥ 


विवेचन--सदैब द्रव्य के साथ गहने वाले धर्मों को गुण कहते 
हैं। जैसे आत्मा मे ज्ञान और दर्शन सदा रहते हैं, इनका कभी विनाश 
नहीं होता | अतर्व यह आत्मा के गुण हैं। रूप, रस, गंध रपर्श 
सदैव पुदूगल के साथ रहते हैं--पुदूगल से एक क्षण भर के लिए भी 
कभी न्यारे नहीं होत, अत: रूप आदि पुदूगल के गुण हैं । गुण 
द्रव्य की भाँति अनादि अनन्त होते हैं । 


पर्याय इससे विपरीत है । वह उत्पन्न होती रहती है और नष्ट 
भी होती रहती है । आत्मा जब मनुष्य-भव का त्याग कर देव-भव में 
जाती है तब्र मनुष्य पर्याय का विनाश होजाता है और देव पर्याय की 
उत्पत्ति हो जाती है। एक बस्तु की एक पर्याय का नाश होने पर 
उसके स्थान पर दूसरी पर्याय उत्पन्न होती है अतणएव पर्याय को क्रम- 
भावी कहा है । 


अन्न कल्थ्स- 


बष्ठ परिच्छेद 


प्रमाण के फल का निरूपण 
प्रमाण के फल की व्याख्या 
यत्प्माणेन प्रसाध्यते तदस्य फलम्‌ ॥ १ ॥ 
अर्थ--प्रमाण के द्वारा जो साधा जाय--निष्पन्न किया जाथ, 
वह प्रमाण का फल है। 
फछ्क के भेद 
तद्‌ द्विविधम-आनन्तयेण पारम्पर्येंश च ॥ २॥ 


अभर्थ--फल दो प्रकार का है--अनन्तर (साज्ञासँ) फल, 
और परम्परा फल ( परोक्त फल ) 


फलस-नियंय 
तत्रानन्तयेण सर्वश्रमाणानामज्ञाननिषृत्तिः फलम्‌ ॥३॥ 
पारम्पयेंग केवलज्नानस्य तावत्फलमौदासीन्यम्‌ ॥४॥ 
शेषप्रमाणानां पुनरुपादानहानोपेक्षाबुद्धयः ॥५॥ 


ग अर्थ--अज्ञान की निवृत्ति 'होना सब प्रमाणों का साज्चात्‌ 
फल्न है । 








प्रमाश-नय-तस्वालोक ] 


0०० 








केवलज्ञान का परम्परा फन्न उदानीनता है ॥ 


शेष प्रमाणो का परम्पराफल ग्रहण करने की बुद्धि, त्याग- 
बुद्धि और उपक्षा-बुद्धि होना है ॥ 


विवेचन--प्रमाण के द्वारा किसी पदार्थ को जानने के ब.द ही 
अज्ञान की निवृत्ति हो जाती है बह अनन्तर फल या मसाज्षञात्‌ फल 
है। मतिज्ञान श्रतज्ञान, अत्यक्ष, परोक्ष आदि सभी ज्ञानो का साक्षात 
फल अज्ञान का हट जाना ही है | 


अज्ञान-निवृत्ति रूप साक्षान्‌ फल के फल को परम्परा फल 
कहते हैं क्योकि यह अज्ञाननिवृत्ति से उत्पन्न होता है| परम्परा फल 
सबज्ञानों का ममान नहीं है। केबली भगवान केवल ज्ञान से सच पदार्थों 
को जानते हैं, पर न तो उन्हे किसी पदार्थ को ग्रहण करने की बुद्धि 
होती है, न किमी पदार्थ को त्यागने की ही । वीनराग हेने के कारण 
सभी पदार्थों पर उनका उदासीनता का भाव रहता है । वश्तएथव 
केवलज्ञान का परम्परा फल जदामीनता ही है | 


केबलज्ञान के अतिरिक्त शेष सांठयवहारिक प्रत्यक्ष, विकल- 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रमाणों का परम्परा फल समान है । 
ग्राह्म पदार्थों को ग्रहण करने का भाव, त्याज्य पदार्थों को त्यागने का 
भाव और उपेक्षणीय पदार्थों पर उपेक्षा करने का भाव, होना इन 
प्रमाणो का परम्परा फल है | * 


प्रमाण और फल्ष का सेदामेद 


तत्प्रमाणतः स्पाड्धिश्ममभिश्न॑ च, प्रमाणफलत्वान्यथा- 
नुपफ्ते; ॥ ६ ॥ 


(१२१) [ षष्च परिच्छेद 





अर्थ--प्रमाश का फल प्रमाण से कर्थंचित्‌ भिन्न है, कथंचित 
अभिन्न है, अन्यथा प्रमाण-फलपन नहों चन सकता । 


विवेचन--प्रमाण से प्रमाण का फल सबेथा भिन्न भाना जाय 
तो दोष आता है और सबंधा अभिन्न माना जाय तब भी दोष आता 
है, इसलिए कथंचित्‌ भिन्न-अभिन्न मानना ही उचित है। 


फल, प्रमाण से सर्वथा भिन्न माना जाय तो दोनो में कुछ 
भी सम्बन्ध न होगा, फिर इस प्रमाण का यह पल है! ऐसी व्यवस्था 
नहीं होगी और स्वंथा अभिन्न माना जाय तो दोनों एक ही बस्तु हो 
जाएँगे--प्रमाण और फल अलग-अलग दो वबस्तुएँ सिद्ध न हो 
म्केगी। 

दोष-परिहार 

उपादानबुद्धथादिना प्रमाणाद्‌ भिन्नेन व्यवहितफलेन 
हेतोव्यैभिचार इति न विभावनीयम्‌ ॥ ७ ॥ 

तस्येकप्रमावृतादात्म्पेन प्रमाणादभेद॒व्यवस्थितेः ॥ ८॥ 

प्रमाणतया परिणतस्येवात्मनः फलतया परिणति- 
प्रतीतेि; ॥ ६ ॥ 

यः प्रमिमीते स एवोपादत्ते परित्यजत्युपेक्षते चेति 
स्वंसंव्यवहारिभिरस्खलितमनुमवात्‌ ॥ १० ॥ 

इतरथा स्वपरयोः प्रमाणफलव्यवस्थाविप्लवः श्रस- 
ज्येत ॥ ११ ॥ 


अर्थ--उपादान बुद्धि आदि प्रमाण से सबंधा भिन्न परम्परा 


प्रमाख-मय-तस्‍््वालोक ] (१०२) 








कल से 'प्रमाणफलत्वान्यथानुपपत्ति! रूप हेतु में व्यभिचार आता है, 
ऐसा नहीं सोचना चाहिए | 


क्योंकि परम्परा फल भी प्रमाता के साथ तादात्म्य सम्बन्ध 
होने के कारण प्रमाण से अभिन्न है ॥ 


क्योंकि प्रमाण रूप से परिणन आत्मा का ही फल रूप से 
परिणमन होना, अ्रनुभव सिद्ध है । 


जो जानता है वही वस्तु को ग्रहण करता है, वही त्यागता 
है, वही उपेत्ता करता है, ऐसा सभो व्यवहार-कुशल लोगों को श्रनु- 
अब होता है ॥ 


यदि ऐसा न माना जाय तो स्व श्रौर पर के प्रमाण के फल 
की व्यवस्था नष्ट हो जायगी |॥ 


विवेवन--प्रमाण का फल्ञ, प्रमाण से कथंचित्‌ भिन्न-अभिन्न 
है, क्योकि वह प्रमाण का फल है। जो प्रमाण से भिन्न-अभिन्न नही 
होता वह प्रमाण का फल नहीं होता, जैसे घट श्रादि | इस प्रकार के 
अनुमान-प्रयोग में दूसरों ने प्रमाण के परम्परा-फल से व्यभिचार 
दिया। उन्होन कददा--परम्परा फन्त भिन्‍न-अभिन्‍न नहीं है फिर भी 
बह प्रमाण का फल है, अतः आपका हेतु सदोष है।' इसका उत्तर यहाँ 
यह दिया गया है कि परम्परा फल भी सवथा भिन्न नहीं है किन्तु कर्थ- 
चित्‌ भिन्न-अभिन्न है| अतएव हमारा हेतु सदोष नहीं है । 


शका--उपादान-बुद्धि आदि परम्परा फल अभिन्न कैसे है ? 


समाधान--एक प्रमाता में प्रमाण और परम्परा फल का 
तादात्म्य होन स । | 


(१०३) [_ पष्ठ परिच्छेद 





शंका--एक ग्रमाता में दोनों का तादात्म्य कैसे है ? 


समाधान--जिस आत्मा में प्रमाण होता है डसी में उसका 
फल होता है अर्थात्‌ जो आत्मा वस्तु को जानता है उसी आत्मा में 
ग्रहण आदि करने की बुद्धि उत्पन्न होती है । एक के जानने से दूसरे 
में प्रहण या त्याग करने की भावना उत्पन्न नहीं होती, इससे प्रमाण 
ओर फल का एक ही प्रमाना में तादात्म्य सिद्ध होता है। 


शंका--ऐसा न माने तो हानि क्या है ? 


समाधान--प्रथम तो यह कि सभी लोगों का ऐसा ही अनुभव 
होता है, अतः एसा न मानने से अनुभव विरोध होगा । इसके अति- 
रिक्त ऐसा न मानने से प्रमाण-फल की व्यवस्था ही नष्ट हो जायगी। 
देवदत्त के जानने से जिनदत्त उस वस्तु का ग्रहण कर लेगा और 
जिनदत्त द्वारा जानने से देवदत्त उसका त्याग कर देगा । अर्थात्‌ एक 
को प्रमाण होगा और दूसरे को इमका फल मिल जायगा। 


इस अव्यवस्था से बचने के लिए प्रमाण के परम्परा फल 
को भी प्रमाण से कथंचित्‌ अभिन्न ही मानना चाहिए और ऐसा 
मान लेन से हेतु में व्यभिचार भी नहीं आता । 


पुनः दोष-परिहार 
अज्ञाननिवृत्तिरूपेण प्रमाणादभिश्नेन साक्षातफलेन 
साधनस्यानेकान्त इति नाशइूनीयम्‌ ॥ 


कथब्चित्तस्यापि प्रमाणाद्‌ भेदेन व्यवस्थानात ॥१३॥ 
साध्यसाधनमावेन प्रमाथफलयो: प्रतीयमानत्वाव्‌।१४। 


प्रसमाण-नय वस्बालोक ] (१ ०४) टन 









प्रमाणं हि करणारूयं साधनं, स्वपरव्यवसितों साधक- 
तमत्वात ॥ १५ ॥ 

स्वपरव्यवसितिक्रि यारूपाज्ञाननिवृत््याल्य॑ फल॑ तु 
साध्यम्‌ , प्रमाणनिष्पाधत्वात्‌ ॥ १६॥ 


अर्थ- प्रमाण से सबंधा अभिन्न अज्ञाननिवृत्ति रूप साक्षात 
फल से हेतु में व्यभिचार आता है, ऐसी शंका नहीं करनी चाहिए ॥। 


क्योंकि बह-साक्षात्‌ फल भी अमाण स कथंचित्‌ भिन्न है-- 
सवंथा अभिन्न नहीं है ॥ 


कथंचित्‌ भेद इसलिए है कि प्रमाण और फल साध्य और 
ओर साधन रूप से प्रतीत होते हैं ॥ 


प्रमाण करण रूप साधन है, क्योकि वह स्व-पर के निम्चय 
में साधकतम है ॥। 


स्व-पर का निश्चय होना रूप अज्ञाननिवृत्ति फल साध्य है 
क्योंकि वह प्रमाण से उत्पन्न होता है ॥ 


विवेचन--पहले परम्परा फल्ल को प्रमाण से सर्वथा भिन्न 
मान कर हेतु से दोष दिया गया था, यहाँ साक्षात्‌ फल को सचथा 
अभिन्न मानकर हेतु में वयभिचार दोष दिय! गया है| तात्पय यह है 
कि साक्षात्‌ फल, प्रमाण का फल है पर प्रमाण से कथ्थंचित मिन्नः 
अभिन्न नही है| इस प्रकार साध्य के अभाव में देतु रहने से व्यमि- 
चार दोष है 


किन्तु हेतु में साक्षात्‌ फल से व्यभिचार दोष नहीं है, क्योकि 


(१०४) : [_ पष्ठ परिस्लेद 





परम्परा फल की भाँति साक्षात्‌ फल भी प्रभाण से क्ंंचित भिन्न और 
कर्थंचित्‌ अभिन्न है। 


शंका--आपने झान को प्रमाण माना है, अज्ञान निश्ृत्ति को 
साज्षात्‌ फल माना है और इन दोनो में कथंचित्‌ भेद भी कहते हैं। 
पर ज्ञान में और अश्ञाननिवृत्ति में क्या भेद है ? यद दोनों एक ही 
मालूम होते हैं ९ 


समाधागन--ज्वान ही अज्ञान-निवृत्ति नहीं है परन्तु ज्ञान से 
अज्ञान-निवृत्ति होती है। अतः श्ञान-रूप प्रमाण साधन है और अज्ञान 
निवृत्ति रूप फल साध्य है | 


प्रमाता और प्रशिति का मेदासेद्‌ 


प्रमातुरपि स्वपरव्यवसितिक्रि याया: कथश्िद्‌ मेदः। १ ७| 

कर क्रिययोः साध्यसाधकरभावेनोपलम्भात्‌ ॥ १८ ॥ 

कर्ता हि साधकः स्व॒तन्त्रत्वात्‌ू, क्रिया तु साध्या 
कत्त निर्व्॑यत्वात्‌ ॥ १६ ॥ 

अर्थ--प्रमाता ( ज्ञाता ) स भी स्व-पर का निश्चय होना रूप 
क्रिया का कथंचित्‌ भेद है ॥ 

क्योंकि कर्ता भौर क्रिया में साध्य-सांघकभाव पाया जाता 


' है॥ 
स्वतन्त्र होने के कारण कर्ता साधक है और कर्सा द्वारा 
उत्पन्न होने के कारण क्रिया साध्य है ॥ 


विवेचन-- यहाँ कर्त्ता ( प्रमाता ) और क्रिया ( प्रस्तिति ) का 
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कर्थंचित भेद बताया गया है। अनुमान का प्रयोग इस प्रकार होगा- 
छिया से कर्त्ता कथंचित्‌ भिन्न है, क्योंकि ढोनों में साध्य-साधक संबंध 
है। जहाँ साध्य-साथक सम्बन्ध होता है वहाँ कथंचित्‌ मेद होता है; 
जैसे देवदत्त में और जाने में ।” 


कर्ता साधक है और क्रिया साध्य है | 


एकान्त का खण्डन 


न च क्रिया क्रियावतः सकाशादमिन्नेव भिन्नैव वा, 
प्रतिनियतक्रियाक्रियावद्धावभज्जप्रसड्ञात्‌ ॥ २० ॥ 


अ्र्थ--क्रिया, क्रियावान ( कत्ता )से न एकान्त भिन्न हैं 
आर न एकान्त अभिन्न है । एकान्‍्त भिन्न या अभिन्‍न मानने से नियत 
“क्रिया-क्रियावत्व' का अभाव हो जायगा | 


विवेचन--योंग लोग क्रिया और क्रियावान्‌ में एकान्त भेद 
मानते है और बौद्ध दोनों में एकानत अभेद मानते हैं। यह दोनों एकान्त 
मिथ्या है | यदि क्रिया और क्रियावान्‌ में एकान्त भेद माना जाय तो 
यह 'क्रिया इस क्रियाबान्‌ की हैं” ऐसा नियत सम्बन्ध नहीं सिद्ध 
होगा । सान लीजिये, देवदत्त क्रियाबान , गमन क्रिया कर रहा है, 
मगर वह क्रिया देवदत्त से इतनी भिन्‍न है जितनी जिनदचक्त से मिन्‍न 
है| तब वह क्रिया जिनदत्त की न होकर देवदत्त की ही क्यों कह- 
लायगी ? किन्तु बह क्रिया देवदत्त की ही कहलाती है इससे यद्द सिद्ध 
होता है कि क्रिया देवदत्त ( क्रियाबान्‌ ) से कथंचित्‌ अभिन्‍न है । 


इससे विपरीत, बोद्धो के कथनानुसार अगर क्रिया और 
क्रियाबान में एकान्त अभेर मान लिया जाय तो भी “थद्द क्रिया इस 
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क्रियाबान की है! ऐसा सम्बन्ध सिद्ध नहीं हो सकता । एकान्त अभेद 
मानने पर या तो क्रिया की ही प्रतीति होगी या ककत्तां की ही प्रतीति 
होगी-दोनों अ्रलग-अल्लग प्रतीत नहीं होगे । एक ही पदार्थ क्रिया और 
कर्ता दोनो नहीं हो सकता अतएव क्रिया और क्रियाबान में क्थंचित्‌ 
भेद भी मानना चाहिए । 


शुन्यवादी का खण्डन 


संबृत्या प्रमाणफलव्यवहार इत्यप्रामाणिकप्रलाप:, परमा- 
थतः स्वाभिमतसिद्धि बिरोधात्‌ ॥ २१ ॥ 


अर्थ--प्रमाण और फत्त का व्यवहार काल्पनिक हैं, 
ऐसा कहना अप्रामाणिक लोगों का प्रलाप है; क्योंकि एसा मानने से 
उसका मत वास्तत्रिक सिद्ध नहीं हो सकता ॥ 


विवेचन--प्रमाण मिथ्या--काल्पनिक है, और प्रमाण का फल भी 
मिथ्या है, ऐसा शून्यवादी माध्यमिक का मत है। इस प्रकार प्रमाण 
को मिथ्या मानने वाला शून्यब्रादी अपना मत प्रमाण से सिद्ध करेगा 
या बिना प्रमाण के ही ? अगर प्रमाण से सिद्ध करना चाहे तो मिथ्या 
प्रमाण से वाम्तविक मत कैसे सिद्ध होगा ? अगर बिना प्रमाण के ही 
सिद्ध करना चाहे तो अप्रामाणिक बात कोन स्वीकार करेगा ? इस 
प्रकार शून्यवादी अपने मत को वास्तविक रूप ते सिद्ध नहीं कर 
सकता | 


निष्कर्ष 


ततः पारमार्थिक एवं प्रमाणफलज्यवहारः सकलंपुरु- 
पार्थसिद्धिहेतुः स्वीकर्चव्य: ॥ २२॥ , 
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अर्थ--अतएब धर्म, अर्थ, काम, और मोक्ष रूप पुरुषार्थों की 
सिद्धि करने घाला प्रमाण और प्रमाण-फल का व्यवहर बारतविक 
ही स्वीकार करना चाहिये। 


आभासों का निरूपण 


प्रमाणस्य स्ररूपादिचतुष्टयाद्विपरीतं तदाभासम्‌ ॥२३॥ 

भ्र्थ--प्र माण के स्वरूप, संख्या, विषय और फल से बिप- 
रीत स्वरूप आदि स्वरूपाभास, संख्याभास, विषयाभास और 
फलाभास कहलाते हैं | 

विवेचन--प्रमाण का जो स्वरूप पहल बतलाया है उससे 
मभिन्‍न स्वरूप, म्वरूपाभास है । प्रमाण के भेदों से मिन्‍न प्रकार के 
भेद मानना संख्याभास है | प्रमाण के पूर्वोक्त विषय से भिन्‍न विषय 
मानना विपयाभास है और पूर्बोक्त फल से भिन्‍न फल मानना 
फ़लाभास है | 

स्वरूपाभास का कथन 


अज्ञानात्मकानात्मप्रकाशकस्वमात्रावभासकनिर्वि कल्प- 
कसमारोपाः प्रमाणस्य स्वरूपाभासा: ॥ २४ ॥ 

यथा सब्निकर्षाधस्वसंविदितपरानवभासकज्ञान-दर्शन- 
विपयेय-संशयानध्यवसाया: || २४ ॥ 


अर्थ--अज्ञान-अनात्म प्रकाशक-स्वमा तप्रकाशक-निर्थि कल्पक 
ज्ञान, और समासेप प्रमाण के स्वरूपाभास हैं ॥ 
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जैसे सन्निकप, स्व को न जानने बाला ज्ञान, पर को नस 
दर्शन जे ५ 
जानने बाला ज्ञान, दर्शन, विपयय, संशय और अनध्यवसाय || 


विवेचन---प्रमाण के स्वरूप से स्वरूपाभास की तुलना करने 
से बिदित होगा कि स्वरूपाभास, स्वरूप से सवथा विपरीत है। 


अज्ञान रूप सन्निकर्ष को प्रमाण का स्वरूप कहना, स्व को 
अथबा पर को न जानने बाले ज्ञान को प्रमाण कहना, अनिश्चयात्मक 
ज्ञान अथवा दशेन को प्रमाण कहना या समारोप को प्रमाण कहना, 
प्रमाण का स्वरूपाभास है | 


स्वरूपाभास होने का कारण 
तेभ्यः स्व-परव्यवसायस्यानुपपत्तेः ॥ २६ ॥ 


अ्रथें--पूर्वोक्त ज्ञान आदि से म्ब-पर का व्यवसाय नहीं हो 
सकता ( इसलिये बे स्बरूपाभाम हैं )। 


विवेचन--प्रसाण का स्वरूप बताते समय कहां गया था कि 
जो ज्ञान स्व और पर का यथार्थ निश्चय करने बाला हो बही प्रमाण 
हो सकता है; पर स्वरूपाभासों की गणना करते समय जो ज्ञान बताये 
हैं उनसे स्व-पर का यथाथे निम्धय नही होता, अतपबव बे स्वरूपाभास 
है । इन ज्ञानों में कोई 'स्ब! का निश्चायक नहीं, कोई पर का निश्चायकर 
नहीं, कोई स्व-पर दोनों का निग्थायक नहीं है और निर्विकल्पक, दर्शन 
तथा समारोप यथार्थ निश्चायक नहीं हैं। सन्निकर्ष ज्ञान रूप नहीं 
है। अतः इनमें प्रमाण का स्वरूप घटित नहीं होता । 


सांज्य बहा रिक प्रत्वक्षाभास 


सांब्यवहारिकप्रत्यक्षमिव यदाभासते तत्तदामासम्‌॥२७ 
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यथा-अम्बुधरेषु गन्धर्वनगरज्ञानं, दुःखे सुखज्ञान>च॥ २८ 

श्र्थ--जो ज्ञान वास्तव मे सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष न हो किन्तु 
मसांव्यवहारिक प्रत्यक्ष सरीखा जान पड़ता हो वह सांव्यवहारिक प्रत्य- 
ज्ञाभास है | 


जैसे--मेघों में गन्धवे-नगर का ज्ञान होना और दुःख में 
सुख का ज्ञान होना ॥ 


विषेचन--सांव्यवहारिक प्रत्यक्षाभास का लक्षण स्पष्ट है । 
यहाँ मेघ्रो में गन्धव-नगर का ज्ञान', यह उदाहरण इन्द्रिथ निबंधन 
सांव्यबदारिक प्रत्यन्ञाभास का उदाहरण है, क्योंकि यह इन्द्रियो से 
होता है 'ओर दुःख में सुख्ब का ज्ञान! यड़ उदाहरण अनिनिद्रियनिबंधन- 
सांव्यवहारिक प्रत्यक्षाभास का उदाहरण है क्योंकि यह ज्ञान मन से 
उत्पन्न होना है । 


पारमार्थिक प्रत्यक्षाभास 


पारमार्थिकप्रत्यक्षमिव यदाभासते तत्तदाभासम्‌ ॥२६॥ 
यथा-शिवाख्यस्य राजपेरसंख्यातद्वीपसमुद्रेष सप्तद्ीप- 
समुद्रज्ञानम्‌ | ३० ॥ 


अण--जो ज्ञान पागमार्थिक प्रत्यक्ष न हो किन्तु पारमाथ्रिक 
प्रत्यज्ञ सरीखा मलके उसे पारमार्थिक प्रत्यक्षाभास कद्दत हैं॥ 


जैमे--शिव नामक राजर्षि का असंख्यात द्वीप-समद्रों मे से 
सिफ़ सात द्वीप समद्रों का ज्ञान ॥ 


विदेचन--शिव राजर्षि को विभंगावधि ज्ञान उत्पन्न हुआ 
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था। उस ज्ञान से ऋषि को सात द्वीप-सम॒द्रों का ज्ञान हुआ--अआागे 
के द्वीप-समुद्र उन्हें मालूम नहीं हुए । तब उन्होंने यह प्रसिद्ध किया 
कि मध्यलोक में सिफ सात द्वीप और सात समुद्र हैं, अंधिक नहीं। 
ऋषि के इस विभंग ज्ञान का कारण मिथ्यात्व था | अतएवं यह उदा- 
हरण अवधिज्ञानाभास का है । मनःपर्याय ज्ञान और केवलज्ञान के 
आभास कभी नहीं होते, क्योंकि यह दोनों ज्ञान मिथ्यादृष्टि को नहीं 
होते । 


स्मरशासास 
अननुभूते वस्तुनि तदिति ज्ञान स्मरणाभासम्‌ ॥३१॥ 
अननुभूते मुनिमण्डले तन्मुनिमएडलमिति यथा ॥३२॥ 


अर्थ--पहले जिसका अनुभव न हुआ हो उस बस्तु में 'बह! 
एसा-ज्ञान होना स्मरणाभास है ॥ 


जैसे--जिस मुनि-मण्डल का पहले अनुभव न हुआ हो उसमें 
“बह मुनिमण्डल्त” ऐसा ज्ञान होना ॥ 


विवेचन--जिस मुनिमंडल को पहले कभी नहीं जाना-देखा, 
उसका “वह मुनि-मंडल” इस प्रकार स्मरण करना स्मरणाभास है । 
५5 ९ में हल प 
क्योकि स्मर्शज्ञान अनुभूत पदाथ में ही होता है । 


प्रत्यभिज्ञानाभास 
तुल्ये पदार्थे स एवायमिति, एकस्मिश्र तेन तुल्य 
इत्यादि ज्ञान प्रत्यभिज्ञानाभासम्‌ ॥ ३३ ॥ 
यमलकजातवत्‌ ॥ ३४ ॥ 


अमाख-मक-सस्‍्यालोफ (११२) 
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क्षर्य--समान पदार्थ में 'बह बी है! ऐसा ज्ञान होना और 
कली पदार्थ में 'यह उसके समान है! इत्यादि झ्ञानों को प्रत्यभिश्नाना- 
आस कहते हैं |। 
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जैसे--एक साथ उत्पन्न होने वाले बालकों में विपरीत ज्ञान 
हो जाया |! 


विवेशन--देखदत्त के समान दूसरे व्यक्ति को देखकर यह 
बही देवदत्त है! ऐसा ज्ञान होना प्रत्यभिज्ञानाभास है। तात्पय यह है 
कि सटदशता में एकता की प्रतीति होना एकत्वप्रत्यभिश्चानाभास है 
और एकता में सटशता प्रतीत होना सादश्यप्रत्यभिज्ञानाभास है । 


शकाँसास 


असत्यामपि व्याप्ती तदवभासस्तकामासः | ३४ ॥ 

से श्यामों मैत्रतनयत्वादित्यत्र यावान्मैत्रतनयः स 
श्याम इति|॥ ३६ ॥ 

अर्थ--व्याप्ति न होने पर भी व्याप्ति का आभास होना 
तकभास है । 

जैसे--वह व्यक्ति काला है, क्योंकि मेत्र का पुत्र है; यहाँ पर 
'जो जो मैत्र का पुत्र होता है वह काल होता है! ऐसी ब्याप्ति मालूम 
होना 


विवेशन--व्याप्ति के ज्ञान को तक कहते है, पर जहाँ बास्तव 
में व्याप्ति न हो बहाँ व्याप्ति की प्रतीति होना तकाभास्र है। जैसे-- 








तैत्र के पुत्र' हेतु के साथ कालेपन की व्याप्ति नहीं है फिर भी व्याप्ति 
प्रतीति हुई अतः यह मिथ्या व्याप्ति-ज्ञान तकॉभास है। 


अनुमानाभास 


पत्ताभासादिसमुत्थ॑ ज्ञानमनुमानामासम्‌ ॥ ३७ ॥ 


अर्थ--पक्षा भास आदि से उत्पन्न होन वाला ज्ञान अनुमाना- 
भास है ॥ 

विवेचन--पक्त, हेतु दृष्टान्त, उपनय और निगमन, अनुमान 
के अवयब हैं| इन पाँचो अवयबो में से किसी एक के मिथ्या होने 
पर अनुमानभास हो जाता है। अतणएव यहाँ पाँचों अवयबों के 
आभास आगे बताये जायेंगे। इन सब आमासों को ही अनुमाना- 
भास सममना चाहिये । 


पत्चलाभास 


तत्र प्रतीतनिराकृतानभीष्सितसा ध्यधर्मविशेषणास्रयः 
पत्ताभासा; ॥ ३८ ॥ ' ह 


अर्थ--पक्षाभास तीन प्रकार का है। ( १ ) प्रतीतसाध्यधर्म- 
विशेषण (२) निराकृत साध्यधमंविशेषण (३) अनभीप्सित 
साध्यधम विशेषण-पक्षाभास । 

विवेचन-- साध्य को अप्रतीत, अनिराकृत और अभीप्सित 
बताया है; उससे विरुद्ध साध्य जिंस पक्त में बताया जाय वह पक्षा- 
भास है | 


प्रमाण-नग्र-तक््वालोक (११४) 








प्रतीवसाध्यधर्म विशेषण पत्ताभास 


प्रतीतसाध्यधर्म विशेषणो यथा-आहंतान्प्रति अवधारण॑- 
बज्ये परेश प्रयुज्यमानः समस्ति जीव इत्यादिः ॥ ३६ ॥ 


अर्थ - जैनों के प्रति अबधारण ( एव-ही ) के बिना जीव है! 
इस प्रकार कहना प्रतीतसाध्यधर्भविशेषण पक्षाभास है । 

विवेचन--'जीव है! यहाँ जीव पत्त है और है! साध्य है । 
यह साध्य जैनों को प्रतीत मिद्ध है। अतः इस पक्त का साध्य-धर्म रूप 
विशेषणपक्षाभास होगया । यदि इस पक्ष में 'एब-ही' का प्रयोग किया 
गया होता ता यह साध्य अप्रतीन होता क्योकि जैन जीव में एकान्त 


अस्तित्व स्वीकार नहीं करते, किन्तु पर-रूप से नाम्तित्व भी 
मानते हैं । 


निराकृत साध्यधर्मंविशेषण पक्षाभास के भेद 
निराकृतसाध्यधर्म विशेषणः ग्रत्यक्षानुमानागमलोकस्व- 
वचनादिभिः साध्यधर्मंस्थ निराकरणादनेकप्रकारः ||४०॥ 


भर्थ--निराकृत साध्यधमंविशेषण पक्षाभास, प्रत्यक्ष निरा- 
कृत, अनुमाननिराकृत, आगमनिराकृत, लोकनिराकृत और स्ववचन- 
निर|कृत आदि के भद्‌ से अनक प्रका' का हैं । 


प्रत्यक्षनिर!कृत 


प्रत्यक्षनिराकृतसाध्यधर्मविशेषणों यथा-नास्ति भूत- 
विलचण आत्मा ॥ ४१ ॥ 


पल 








अर्थ--'पाँच भूतों से भिन्‍न आव्मा नहीं है! यह्‌ प्रत्यक्षनिरा- 
कृतसाध्यधम विशेषण पक्षाभास है | 


विवेचन--प्रभ्वी, अप, तेज, बायु और आ्राकाश--इन पाँच 
भूतों से भिन्‍न आत्मा का स्त्रसंवेदन प्रत्यक्ष से अनुभव होता है, अतः 
'भूतो से भिन्न आस्मा नहीं है! यह पत्त प्रत्यक्ष प्रमाण से बाधित है। 


अनुमांननिर/कृत 


अनुमाननिराकृतसा ध्यधर्मविशेषणो यथा-नास्ति सर्वज्ञो 
बीतरागो वा ॥ ४२ ॥ 


श्र्थ--'सवज्ञ अथवा बीतराग नहीं है! यह अनुमाननिराकृत- 
साध्यधमविशपणापत्षाभास है | 


विवेचन--अनुमान प्रमाण से सवज्ञ और बीतरगांग की सत्ता 
सिद्ध है, अतः “स्बज्ञ या वीतराग नहीं है? यह प्रतिज्ञा अनुमान से 
बाधित है । 


आगमनिराकृत 
आगमनिराकृतसाध्यधरमंविशेषणो यथा-जैने; रजनि- 
भोजन भजनीयम्‌ ॥ ४३ ॥ 


अर्थ--जैनों को रात्रि-भोजन करना चाहिये! यह आगम 
निगराकृत-साध्यधम विशेषण पत्षाभास है । 


विवेचन--जैन आगमो में रात्रिभोजन का निषेध किया गया 


है । कहा है-- 





प्रमाण-नय-तस्वालोक ] (११९) 








अत्थंगयम्मि आइच्चे पुरत्था य अणुग्गए | 

आहारमाइयं सव्व॑ं मणसा वि ण पत्थए ॥ 

अर्थात्‌ सूये अस्त होजाने पर और पूब दिशा में उद्दित होने 
से पहल सब्र प्रकार के आहार आदि की मन में इच्छा भा न करे। 


रात्रि-भोजन का निषेध करने वाले इस अआगम से 'जैनों को 
रात्रि में भोजन करना चाहिए! यह प्रतिज्ञा बाधित होजाती है | 


लोकनिराकृत 


लोकनिराकृतसा ध्यधर्मविशेषणो यथा-न पारमार्थिकः 
प्रमाणप्रभेयव्यवहार: ॥ ४४ ॥ 


अर्थ 'प्रमाण और प्रमाण से प्रतीत होने वाले घ्रट-पट 
आदि पदार्थ काल्पनिक हैं! यह लोकनिराक्ृतसाभ्यधमंविशेषणा पत्ता- 
भास है । 

विवेचन--लोक मे प्रभाग द्वारा प्रतीत होने वात सब्च पदार्थ 
सच्चे माने जाते हैं ओर ज्ञान भी वाम्तविक माना जाता है, अतण्य 
उनकी काल्पनिक्ता लोक-प्रतीति से बाधित होने के कारण यह 
प्रतिज्ञा लोकबाधित है । 

स्ववचनबाधित 
स्ववचननिराकृतसा ध्यधर्मविशेषणं यथा-मनास्ति प्रमेय- 
परिच्छेद्क॑ , $ 

परिच्छेदक पअभाणम्‌ ॥ ४५४ ॥ 


अर्थ प्रमाण, प्रभय का नहीं जानत!' यह स्ववचन निरा- 
कृत साध्यध्मावशेषण पत्ताभास है । 


(११७) [ पष्ठ परिच्छेद 








विबेचन--प्रमाण. प्रमेथ ( घट आदि ) को नहीं जानना, 
ऐसा कहने वाले से पूछना चाहिए--तुम प्रमाण को जानते.या नहीं ? 
यदि नहीं जानते तो कैसे कहते हो कि प्रमाण, प्रमय को नहीं जानता [ 
अगर जानते हा ता तुम्दारा ज्ञान प्रमाण है या नहीं ? नहों है तो 
तुम्हारा कथन कोई स्वीकार नहीं कर सकता। यदि तुम्हारा ज्ञान 
प्रमाण है तो उसने प्रमाण स!मान्य रूप प्रमेय को जाना है, यह बात 
तुम्हारे ही कथन से सिद्ध हो जाती है । अतण्व “प्रमाण, प्रभय को 
नहीं जानता यह प्रतिज्ञा स्ववचत बाधित है । 


'मेरी माता बन्ध्या है!, 'में आजीवन मोनो हूँ,” इस्यादि अनेक 
स्ववचन बाधित के उदहरण समझ लेना चाहिए । 


श्नभीप्सितसाध्यधर्म विशेषण पत्ताभास 


अनभीप्सितसाध्यश्नम॑विशेषणों यथा-स्याद्रादिनः शा- 
श्रतिक एब कलशादिरशाश्र तिक एवं वेति वदतः || ४६ ॥| 


अर्थ--घट एकान्‍्त नित्य है अथवा एकॉानत अनित्य है, ऐसा 
बोलने वाले जैन का पक्ष अनभीर्सित साध्य-धम-विशेषण पक्षाभास 
होगा । 


विवेचन--ज़िस पक्त का साध्य वादी को म्बयं इषप्ट न हो, अह 
अनभीप्सित सा० ध० बवि० पत्ताभात कहलाता है । जैन अनेकान्त- 
बादी हैं | बे घट को एकान्त नित्य था एकान्त अनित्य नहीं मानते । 
फिर भी अगर को जैन ऐसा पक्त बोले तो वह अनभीप्सित सा० घ० 
बि० पक्षाभास होगा। 
हेल्वाभास के भेद 


असिद्ध विरुद्धानेकान्तिका स्त्रयो देत्वाभासा: ॥४७॥ 


प्रमाण-नय-ततक्त्वालोक |] (११८) 








अथ--हेत्वा भास तीन हैं-- (१)असिद्ध हेत्वाभास (२)विरुद्ध- 
हेत्वाभास (३) अनैकान्तिक हेत्वाभास । 


विवेचन--जिसमें हेतु का लक्षण न हो फिर भी जो हेतु 
सरीखा प्रतीत होता हो बह हेत्वाभास है। उसके उपयुक्त तोन भेद हैं। 


असिद्ध हेस्वाभास 


यस्यान्यथानुपपत्ति; प्रमाणेन न प्रतीयते सो5सिद्ध! ॥४८ 
से द्विविध उभयासिद्धोहन्यतरासिद्धथ ॥ ४६ ॥ 
उभयासिद्धो यथा-परिणामी शब्दः चाक्षुपत्वात्‌ | ४०॥| 
अन्यतरासिद्धों यथा-अचेतनाधतरवा, विज्ञानेन्द्रिया- 
युनिरोधलक्षणमरणरहितलात्‌ ॥ ५१ ॥ 


अथै--जिसको व्याप्ति प्रमाण मे निश्चित न हो उसे असिद्ध 
हेत्वाभाम कहते हैं | 


बह दो प्रकार का है--उभयासिद्ध और अन्यतरासिद्ध ॥| 
शब्द परिणाम है, क्योंकि चाक्षुष है. यहाँ चाक्षुषत्व हेतु 
उभयासिद्ध है ! 


'वृत्त अचेतन हैं, क्योकि वे ज्ञान, इन्द्रिय और 'आयु की 
समाप्ति रूप मृत्यु से रहित हैं' यहाँ अन्यतरामसिद्ध हेतु है । 


विवेचन--जो हेतु वादी को प्रतिवादी को अथवा दोनों को 
सिद्ध नहीं होता बढ़ असिद्ध हेल्वाभास कहलाता है। जा दोनों को 
सिद्ध न हो वह उभयासिद्ध होता है। जैसे यहाँ शब्द का चाक्षुपत्त 
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दोनों को सिद्ध नहीं है; क्योकि शब्द आँख से नहीं दीखता बल्कि 
कान से सुनाई देता है 
वृत्त अचेतन हैं, क्योंकि वे ज्ञान, इन्द्रिय और मग्ण से 
रहित हैं, यहाँ ज्ञान-इन्द्रिय और मरण से रहित हैं,' यह द्वेतु बादी 
बौद्ध को मिद्ध है किन्तु प्रतिबारी जैन को सिद्ध नहीं है। क्योकि जैन 
लोग वृक्षों में ज्ञान, इन्द्रिय और मरण का होना स्वीकार करते 
हैं। अतः केबल प्रतिव दी को अमिद्ध होने के कारण यह हेतु अन्य- 
तरासिद्ध है। 


विरुद्ध हेस्व/भास 


साध्यविपर्ययेणेव॒ यस्यान्यथानुपपत्तिरध्यवसीयते स 
पिरुद्: ॥ ५२ ॥ 

यथा नित्य एव पुरुषो5नित्य एव वा, प्रत्यभिज्ञानादि- 
मचात्‌ || ५३ ॥ 

अर्थ-साध्य से विपरीत के पदाथे साथ जिसकी व्याप्ति 
निश्चित हो वह विरुद्ध हेत्वाभास कहलाता है ॥ 

जैसे--पुरुष स्वथा नित्य या सवंधा अनित्य ही है, क्योंकि 
बह प्रत्यभिज्ञान आदि वाला है ॥ 


विवेचन--यहाँ सबवंधा नित्यता अथवा स्वथा अनित्यता 
साध्य है इस साध्य से बिपरीत कथंचित्‌ अनित्यता है। और कथ्थ॑- 
चित्‌ नित्यता अथवा कथंचित्‌ श्रनिष्यता के साथ ही 'भवत्यभिज्नान 
आदि बाले' हेतु की व्याप्ति निश्चित है । अर्थात्‌ जो स्बथा 





प्रमाश-नय-सस्‍््यालोक ] (श्श्गो 





नित्यता और सबंधा अनित्यता से विरुद्ध कथंचित्‌ नित्य होता है वही 
प्रत्यभिज्ञानवान होता है। अतः यह विरुद्ध हेत्वाभास है । 


अ्नेकान्तिक हेत्वाभास 


यस्यान्यथानुपपत्ति: सन्दिद्यते सोडनेकान्तिकः ॥५४॥ 

सद्देधा निर्णीतविपक्षवृत्ति क; सन्दिग्धविपक्षवृत्ति कश्व | ५४। 

निर्णीतविपक्षवृत्तिको यथा-नित्यः शब्दः प्रमेघल्वात्‌ | ५ ६। 

संदिग्धविपक्षशृत्तिको यथा-विवादापन्नः पुरुष: सर्वज्ञो 
न भवति वकक्‍्तृत्वात्‌ ॥५७॥ 

अर्थ--जिस हेतु की अन्यथानुपपत्ति (व्याप्ति ) में सन्देह 
हो बह अनैकान्तिक हेस्वाभास कहलाता है | 

अनेकान्तिक हेल्वाभास दो प्रकार का है--निर्णीतविपक्ष- 
बृसिक और संदिग्ध विपक्षवृत्तिक। 


शब्द नित्य है क्योंकि बह प्रमेय है, यहाँ प्रमेयस्व हेतु 
निर्णीतविपत्षवृत्तिक है । 


विजाउ प्रस्त पुरुष सबज्ञ नहीं है, क्योंकि वक्ता है; यहाँ वक्‍त्‌- 
त्व हेतु संरिरिप विपक्ष वृत्तिक है । 


विवेचन--जहाँ साध्य का अभाव हो बह विपक्ष कहलाता 
है। और बिपक्त मे जो हेतु रहता हो बह अनेकान्तिक हेल्वाभास है । 
जिस हेतु का विपक्ष में ग्हना निश्चित हो बह निर्णीनविपक्षत्रत्तिक है 
और जिस हेतु का विपत्त में रहन। संदिग्ध हो वह संरिग्थविपत्त 
बुत्तिक अनेकान्तिक हेस्वाभास कहलाता है । 


(१२१) [ पष्ठ परिच्छेद 






शब्द नित्य है, क्योंकि प्रमय है; यहाँ निध्यता साध्य है ।इस 
साध्य का अभाव घट आदि अनित्य पदार्थों मे पाया जाता है अत्तः 
घट आदि विपक्ष हुए और उनमें प्रमेयस्व ( हेतु ) निश्चिन रूप से 
रहता है ( क्योकि घट आदि भी प्रमेय-प्रमाण के जिषय-हैं ) इसलिए 
प्रमे यस्तर हेतु निर्णीतिविपक्तब॒ुत्तिक अनैकान्तिक हेत्वाभास हुआ । 


विवादग्रम्त पुरुष सबज्ञ नहीं है, क्योकि वक्ता है, यहाँ सबे- 
ज्ञता का अभाव साध्य है । इस साध्य का अभाव सवज्ञ में पाया जाता 
है अतः सवजञ्ञ विपक्ष हुआ । उस विपक्ष सबज्ञ में वकतृस्त्र रह सकता 
है, अत: यह हेतु संद्ग्धविपक्षवृत्तिक अनेकान्तिक हेल्वाभास है। 


विरुद्ध हेत्वाभास विपक्ष में ही रहता है और अनेकान्तिक 
हेस्त्र भास पक्त, सपक्ष, और विपक्ष तीनों में रहता है। अनेकान्तिक को 
व्यभिचारी हेतु भी कहत हैं। 


शृष्टान्ताभास 
साधम्यें ण॒ दृष्टान्ताभासों नवग्रकारः | ५८ ॥ 
साध्यधर्मविकलः, साधनघर्मविकल:, उमयधर्मंत्रिकलः, 
संदिग्धसाध्यधर्मा, संदिग्धसाधनधर्मा, संदिग्धोभयधर्मा, अन- 
न्वयो, 5प्रदर्शितान्वयो, विपरीतान्वयश्चेति ॥ ५६ ॥ 
श्र्थ--साधम्य दृष्टान्ताभाम के नौ भेद हैं॥ 


(१) साध्यधर्म विकल (२) साधनघसंबिकल (३) उसरयधर्म- 
बविकल (४) संदिग्धसाध्यधर्म (५) संद्ग्धिसावनधम (६) संदिग्धरभय- 
धर्म (७) अनन्बय (८) अप्रदर्शितान्‍न्वय और (६) विपरीतान्वय ॥ 


प्रमाण-नय-तक्त्वालोक ] (१२२) 





विवेचन--साधम्य दृष्टान्त में साध्थ और साधन का निश्चित 
रूप से अस्तित्व होना चाहिए | जिस दृष्टान्त में साध्य का, साधन का, 
या दोनों का अस्तित्व न हो, या अ्रस्तित्त अनिश्चित हो अथवा 
साधर्म्य दृष्टान्त का ठीक तरह प्रयोग न किया गया हो वह साधम्ये 
शृष्टान्ताभास कहलाता है । 


(१) साध्य-विकलद्ष्टान्ताभास 


तत्रापौरुषे यः शब्दोमृत्तेत्वात्‌, दुःखवदिति साध्यधर्म- 
विकलः ॥ ६० ॥ 
अर्थ--शब्द अपोरुषेय है, क्योंकि अमूत्त है, जैसे दुःख । 


यहाँ दुःख उदाहरण साध्यविकल है क्योंकि उसमे अपौरूपेयन्य साध्य 
नहीं रहता || 


(२) साधनघमेविकल दृष्टान्ताभास 


तस्याभेचर प्रतिज्ञायां तस्मिन्नेव हेतो परमाणुवदिति 
साधनधमर्मविकलः ॥६१॥ 


श्र्थ--इसी प्रतिज्ञा मे और इसी हेतु में 'परमाणु” का उदा- 
हरण साधनतिकल है । 


विवेचन--शब्द अपौरुषेय है क्योकि अमूत्त है, जैसे परमाणु; 
यहाँ परमाणु में अमूलता हेतु नदी पाया जाता, क्योकि परमाणु मूत्ते 
है। अतः यह साधनबविकल दृष्टान्ताभास हुआ। 


(३) उभयधर्म॑विकल् दृष्टन्ताभास 
कलशवदित्युभयधरविकलः ॥ ६२ ॥ 


(१२३) [षष्ठ परिच्छेद 





अर्थ--पूर्वोक्त अनुमान में कलश का उदाहरण देना उभय- 
विकल है । 


विवेचन--कलश पुरुषकृत और मूत्त हे अतः उसमें अपौ- 
रुषेयत्व साध्य और अमूत्तत्व द्ेतु दोनों नहीं हैं । 
(४) संदिग्धसाध्यधम रष्टान्ताभास 
रागादिमानयं वक्‍तृत्वात्‌, देवदत्तवदिति संदिग्ध- 
साध्यधर्मा ॥ ६३ ॥ 
अर्थ--यह पुरुष राग आदि वाला है, क्योकि वक्ता है, जैसे 
देवदत्त | यहाँ देवदत्त दृष्टान्त संदिग्धसाध्यधर्म है। 


विवेचन--जिस हृष्टान्‍्त में साध्य का ग्हना संदिग्ध हो बह 
हृष्टान्त संदिग्धसाध्ययम कहलाता है । देवदत्त मे राग आदिक साध्य 
के रहने में संदेह है अतः देवदत्त दृष्टान्त संडिग्धसाध्यधर्म दै। 


(२) सदिग्धसाधनधर्म दृष्टानवाभास 


मरणधमा5यं रागादिमत्वान्मैत्रवदिति संदिग्धसाधन- 
धर्मा ॥ ६४॥ 


अर्थ --“यह पुरुष मरणशील है” क्योंकि रागादिवाला हैं, 
जैसे मेत्र | यहाँ मैत्र रृष्टान्त संदिग्धसाधनघम है। 

विवचन--मेत्र नामक पुरूष में रागादित्व देतु के रहने में 
सन्देह है, अतः मेत्र उदाहरण संदिग्धसाधनघर्मदष्टान्ताभास है । 


प्रमाण-नय-तक््वलोक ]._ (१२०) 








(३) संदिग्घदभयधर्म॑दष्टान्ताभास 
नाय॑ं सर्वदर्शी रागादिमचान्युनिविशेषवदित्युभयधर्मा।६५॥। 


अर्थ--यह पुरुष सर्वज्ञ नहीं है, क्योंकि रागादि वाला है 
जैस अमुक मुनि । यह संदिग्ध-उभय दृष्टान्ताभास है। क्योकि अमुक 
मुनि में सबज्ञता का अभाव और गगादिमत्व दोनो का ही संदेद है । 


(७) अनन्वय दृष्टान्ताभास 


रागादिमान्‌ विवक्षितः पुरुषों वक्‍्तृत्वादिष्टपुरुषवदि- 
त्यनन्चयय; ॥ ६६ ॥ 


अर्थ--विवक्षित पुरुष गगादि वाला है, क्योंकि वक्ता है, जैसे 
कोई इष्ट पुरुष । 


विवेचन--जिस दृष्टान्त में अन्बय व्याप्रि न बन सके उसे 
अनन्वय दृष्टान्ताभास कहते है | यहाँ इध्ट परूप मे रागादिमत्व और 
बक्‍तृत्व-दोनों मोजूद रहन पर भी जो जो वक्ता होता हे बह बह 
गगादि वाला होता है” एसी अन्बय व्याप्ति नहीं बनती । क्योंकि अहं- 
न्‍्त भगवान वक्ता हैं पर रागादि वाले नही हैं। अतः “दष्ट पुरुष! यह 
हृष्टान्त अनन्बय दृष्टान्ताभास है । 


(८) अप्रदर्शितान्वय दृष्टान्ताभास 


अनित्यः शब्द: कृतकत्वात्‌ , घटवदित्यग्रदर्शितान्वयः |६७। 


अर्य--शब्द अनित्य है, क्योकि ऋृतक है, जैसे घट । यहाँ 
घट दृष्टान्त अप्रदर्शितान्वय रृष्टान्ताभास है । 


(१२५) [ पषष्ठ परिच्छेद 








विवेचन--जिस दृष्टान्त में अन्बयव्याप्ति तो हो किन्तु बादी 
ने वचन द्वारा उसका कथन न किया हो, उसे अ्प्रदर्शितान्बय देष्टा- 
न्‍्ताभास कहते हैं | यहाँ घट में अनित्यता और क्ृतकता भी है, मगर 
अन्यवय प्रदर्शित न करने के कारण ही थह दोष है। 


(३) विपरीतान्वय दृष्टोन्ताभास 


अनित्य: शब्द: कृतकलवातू, यदनित्यं तत्कृतकं, 
घटवदितिविपरीतान्वयः ॥ ६८ ॥ 


अरथ--शब्द अनित्य है, क्योकि कृतक है; जो अनित्य होता 
है, वह कृतक होता है; जैले घट । यह विपरीतान्व॒य दृष्टान्ताभास है। 


विधेचन -- अन्वय व्याप्रि में साधन होने पर साध्य का होना 
बनाया जाता है, पर यहाँ साध्य के होने पर साधन का होना बताया 
गया है, इसलिए यह विपरीत अन्बय हुआ | यह विपरीत 'अन्बय 
घट हृष्टान्त मे बताया गया है अतः घट दृष्टान्त विपरीतान्वय 
दृष्टान्ताभास है । 


वैधरम्य दृष्टान्ताभास 
वेधरमम्येणापि दृष्वन्ताभासों नवधा ॥ ६६ ॥ 
असिद्ध साध्यव्यतिरेको, इसिद्धसाधनव्यतिरेफो 5सिद्धो- 
भयव्यतिरेकः, संदिग्धसाध्यव्यतिरेकः संदिग्ध साधनव्यतिरेकः, 
संदिग्धोभयव्यतिरेको, 5व्यतिरेको, उप्रदर्शितव्यतिरेकी, विपरीत- 
व्यत्तिरेकथ ॥ ७० ॥ 
अय--वैधम्य दृष्टान्ताभास नौ प्रकार का है। 





प्रमाण-नय-तक्त्वालोक ] (१२६) 





(१) अ्रसिद्ध साध्यव्यतिरेक (२) असिद्धसाधनव्यतिरेक (३) 
असिद्ध उभयव्यतिरेक (४) संदिग्धसाध्यव्यतिरेक (५) संद्ग्धि साधन- 
उयतिरेक ६) संदिग्धोभयव्यतिरेक (७) अव्यतिरेक (८) अ्रप्रदर्शित- 
डयतिरेक (६) विपरीनव्यतिरेक | 


विवेचन--वैधम्य रृष्टान्त में निश्चित रूप से साध्य और 
साधन का अभाव दिखाना पड़ता है | जिस दृष्टान्त में साध्य का, 
साधन का या दोनों का अभाव न हो या अभाव संदिग्ध हो अथवा 
अभाव ठीक तगह बताया न गया हो वह वैधम्य दृष्टान्ताभास कह- 
लाता है। उसके भी नो भेद हैं । 


(१) अ्रसिद्धसाध्यव्यत्तिरेक दृष्टान्ताभास 


तेषु आन्तमनुमानं प्रमाणत्वात्‌, यत्पुनर्भ्रान्‍्तं न 
भवति न तत्‌ प्रमाणं यथा स्वष्नज्ञानमिति-असिद्ध साध्यव्य- 
तिरेकः, स्वप्नज्ञानाद्‌ श्रान्तत्वस्थानिबृत्तिः || ७१ ॥ 


अर्थ-अनुमान श्रान्त है क्योंकि वह प्रमाण है, जो श्रान्त 
नही होता बढ़ प्रमाण भी नहीं होता, जैसे स्वप्नज्ञान। यहाँ म्वप्नज्ञान! 
यह उदाहरण अमिद्ध-साध्य व्यतिरेक दृष्टान्ताभास हैं, क्योंकि 
स्वप्नज्ञान में भ्रान्तता ( साध्य ) का श्रभाव नहीं है । 


(२, असिद्धसाधनग्यतिरेक दष्टान्तःभास 
निर्विकल्पक प्रत्यच्ं प्रमाणत्वात्‌, यत्तु सबिकल्पक न 


तत्ममाणं यथा लेज्लिकमित्यमिद्धसाधनव्यतिरेको, लैज्लिकात्‌ 
प्रमाणत्वस्यानिवृत्ते: | ७२ ॥ 


(१२७) [ पष्ठ परिच्छेद 








अर्थ--प्रत्यक्ष निर्विकल्पक ( अनिश्चयात्मक ) है, क्योंकि 
बद प्रमाण है। जो निब्रिकल्पक नहीं होता वह प्रमाण नहीं होता जैसे 
अनुमान । यहाँ अनुमान! दृष्टान्त अमिद्धसाधनव्यतिरेक दृष्टान्ता- 
भास है क्योंकि उसमें 'प्रमाणत्व” ( हेतु ) का अभाव नहीं है--अथांत्‌ 
अनुमान प्रमाण है । 


(३) अ्रसिद्ध-उभयब्यतिरेक इृष्टान्ताभास 


नित्यानित्यः शब्द: सचात्‌, यस्तु न नित्यानित्यः स 
न संस्तद्यथास्तम्मः इत्यसिद्धो भयव्यतिरेकः स्तम्भाज्जित्यानित्य- 
त्वस्य सक्त्वस्य चाव्यावृत्ते! || ७३ ॥ 

श्रथे - शब्द नित्य-अनित्य रूप है क्योंकि सत्‌ है, जो नित्य- 
अनित्य नही होता बढ मत्‌ नहीं होता जैसे स्तम्भ । यहाँ स्तम्भ दृष्टा- 
न्‍त अभिद्ध-उभयव्यतिरेक दृष्टान्ताभाम है, क्योंकि स्तम्भ में नित्या- 
नित्यता ( साध्य ) और सक्त्व ( साधन ) दोनो का अभाव नहीं है 
अर्थात्‌ स्तम्भ नित्यानित्य भी है और सत्‌ भी है । 


(४) संदिग्ध साध्यब्यतिरेक दृष्टान्ताभास 


असरेज्ञोईनाप्तो वा कपिलोअक्षणिकेकान्तवादित्वात्‌; 
यः सबेज्ञ आप्तो वास क्षणिकंकान्तवादी यथा सुगतः, इति 
संदिग्धसाध्यव्यतिरेकः सुगते ॥ ७४ ॥ 


अर्थ--कपितल सर्वज्ञ अथवा आप्त नहीं हैं क्योकि वह एकान्त- 
नित्यवादी हैं जा सर्बज्ञ अथवा आप्त होता है वह एकान्त क्षणिकवबादी 
होता है, जैस सुगत ( बुद्ध ) | यहाँ 'सुगत! दृष्टान्त संदिग्धसाध्य- 
व्यत्तरेक दृष्टान्ताभ।म है, क्योंकि सुगत में असबंश्ञता अथवा अना- 
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पु में बढ में र्‌ः 
प्रता ( साध्य ) के अभाव में सन्‍्देंह है अर्थात्‌ सुगत में न असवज्ञता 
का अभाव निश्चित है और न अनाप्रता का अ्रभाव निश्चित है। 


(९) असिद्धसाधनव्यतिरेक दृष्टान्ताभास 


अनादेयवचनः कश्चिद्विवक्षितः पुरुषों गगादिमचात्‌ 
यः पुनरादेयवचनः स वीतरागस्तद्रथा शुद्रोदनिरिति संदि- 
ग्धसाधनव्यतिरेक., शौद्भोदनी रागादिमचस्प निवत्तेः 
संशयात्‌ ॥ ७५ ॥ 

श्रथ--कोइ विवज्षित पुरुष अग्राह्म वचन वाला है, क्योंकि 
वह रागादि बाला है, जो ग्राह्म वचन वाला होता है वह बीतराग 
होता है; जेंसे बुद्ध | यहाँ “बुद्ध रृष्टान्त संदिग्धसाधनव्यतिरेक है 
है क्‍्याकि बुद्ध में रागादिमत्व ( साधन ) के अभाव में संदेह । 


(६ ) संदिग्ध-उभयव्यतिरेक दृष्टान्ताभास 


न वीतरागः कपिलः करुणास्पदेष्वपि परमक्रपयाउन- 
पिंतनिजपिशितशकलत्वात्‌ , यस्तु वीतरागः स करुणास्पदेषु 
परमक्ृपया समर्पितनिजपिशितशकलस्तद्यथा तपनबन्धुरिति 
संदिग्धोभयव्यतिरेकः; तपनबन्धों वीतरागत्वाभावस्य करुणा- 
स्पदेष्वपि परमकृपया समर्पितनिजपिशितशकलत्वस्य च व्या- 
वृत्ते: संशयात्‌ ॥ ७६ ॥ 


अर्थ--कपिल बीतराग नही हैं, क्योकि उन्होंने दया-पात्र 
व्यक्तियों को भी परम कृपा से प्रेरित होकर अपने शरीर के मांस 
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के टुकड़े नहीं दिये है; जो बीतराग होता है वह दयापात्र व्यक्तियों को 
परम कृपा से प्रेरित होकर अपने शरीर के मांस के ढुकड़े दे देता है, 
जैसे बुद्ध । यहाँ बुद्ध दृष्टान्त संदिग्ध-उभय व्यतिरेक दृष्टान्ताभास 
है. क्योकि बुद्ध में तो बीतगगता के अभाव की (साध्य की ) व्यावृत्ति 
है और न दयापात्र-व्यक्तियों को मांस के टुकड़े न देने रूप साधन की 
ही व्यावृत्ति है। अथात्‌ यहाँ दृष्टान्त में साध्य और साथत् की ही 
व्यावृत्ति है । अथांत्‌ यहाँ दृष्टान्त में साध्य और साधन दोनों के 
अभाव का निश्चय नहीं है । 





(७) अव्यतिरेक इृष्टान्ताभास 


न वीतरागः कश्ित्‌ विवक्षितः पुरुषो वक्‍त॒त्वात्‌ यः 
पुनर्वीतरागों न स वक्ता यथोपलखण्ड इत्यव्यतिरेक: ॥७७॥ 

अर--बोई विवत्षित पुरुष वीतराग नहीं है क्योंकि वह वक्ता 
है; जो बीतराग होता है बद्द वक्ता नहीं होता, जैसे पत्थर का टुकड़ा! 
दृष्टान्त अव्यतिरेक दृष्टान्ताभाम है, क्योकि यहाँ जो व्यतिरेक 
व्याप्ति बताइ गई है, बह ठीक नहीं है । 


(८) अग्रदर्शित ब्यतिरेक हृष्टान्ताभास 
अनित्यः शब्दः कृतकत्वादाकाशवदित्यप्रदर्शितव्यति- 
रेकः ॥ ७८ ॥ 


अर्थ--शब्द अनित्य है क्योंकि कृतक है, जैसे आकाश | यहाँ 
आकाश दृष्टान्त अप्रदर्शितव्यतिरेक दृष्टान्ताभास है, क्योकि इस 
दृष्टान्त में व्यतिरेक व्याप्ति नहीं बताई गई है। 


प्रमाण-नय-तक््वालोक (१३७) 





(६) विपरीतब्यतिरेक टृष्टान्ताभास 


अनित्यः शब्द: कृतकत्वात्‌ , यत्कृतक॑ तम्नित्यं यथा- 
55काशम्‌ , इति विपरीतव्यतिरेकः ॥ ७६ ॥ 


अर्थ--शब्द अनित्य है क्योंकि क्रतक है | जो कृनक होता है 
बह्द नित्य होता है, जैसे आकाश । यहाँ आकाश टदृष्टान्त ब्रिपरीत- 
उयत्तिरेक दृष्टान्ताभास है क्योकि यहाँ व्यतिरेक व्याप्ति विपरीत 
बताई गई है। अर्थात्‌ साध्य के अभाव में साधन का अभाव बताना 
चाहिए सो साधन के अभाव में साध्य का अ्रभाव बता दिया है । 


उपनयाभास और निगमनाभास 


उक्तलक्षणोन्नहननेनोपनयनिगमनयोव॑चने तदाभासौ |८०। 

यथा परिणामी शब्दः कृतकत्वातू, यः कृतकः से 
परिणामी यथा कुम्मः, इत्यत्र परिणामी च शब्द: कृतकश्च 
कुम्म इति च ॥ ८१ ॥ 

तस्मिन्रेव प्रयोगे तस्मात्‌ कृतकः शब्द इति, तस्मात्‌ 
परिणामी कुम्म इति ॥ ८२॥ 

अर्थ--उपनय और निगमन का पहले जो लक्षण कट्ठा गया 


है उसका उल्लंघन करके उपनय और निगमन बोलने से उपनयाभास 
और निगमनाभास हो जाते हैं ॥ 


उपनयाभास का उदाहरण--शब्द परिणामी है, क्योंकि 
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कृतक है, जो कतक होता है बह परिण्यामी होता है जैसे कुम्म; यहाँ 
'शब्द परिणामी है” या 'कुम्भ कृतक है! इस प्रकार कहना ॥ 


ओर इसी अनुमान में इमलिए शब्द ऋृतक है! अथवा 
“इसलिए घट परिणामी है! ऐसा कहना निगमनाभास है | 

विवेचन--पत्त में हेतु का दोहगाता उपनय कहल ता है। हेतु 
को न दोहरा कर किली और को दोडराना उपनयाभाण है। जैसे उक्त 
उदाहरण शब्द परिणामी है” यहाँ पक्त मे साध्य को दोहराया गया है 
ओर 'कुम्भ कृतक है! यहाँ पर सपक्ष ( दृष्टान्त ) में हेतु दोहराया 
गया है, अतः यह दोनों उपनयाभास है । 


पक्ष में साध्य का दोहराना निगमन है। और पक्ष में साध्य 
को न दोहरा कर, किसी को किसी में दोड़रा देना निंगमनाभास है । 
जैसे यहाँ पक्त ( शब्द ) में एक जगढ़ कृतकत्त हेतु को दोहरा दिया है 
ओर दूसरी जगह सपक्ष ( कुम्भ ) में साध्य को दोहराथा है; 'इस लए 
शब्द परिणामी है! ऐसा कहना निगमन होता किन्तु 'इसलिए शब्द 
कृतक है? 'इसलिए कुम्भ परिणाम! है! ऐसा कदना निगमनाभास है | 


आगमाभास 


अनाप्तवचनग्रभवं ज्ञानमागमाभासम्‌ ॥ ८३ ॥ 


अर्थ- अनाप्त पुरुष के बचन से उत्पन्न होने बाला शक्षान 
आगमा।भास है। 

विवेचन--आंगम ओर आप्त का स्वरूप पहले कहा जा चुका 
है| यथाथ ज्ञाता और यथाथंब्ता पुरुष को कहते हैं । जो आप्र न 
हो बह अनाप्त है! अनाप्त के वचन से होने बाला ज्ञान आगमा- 
भास है । 


प्रमाण-नय-तक्त्वालोक 


(१३२) 








भ्रागमाभास का उदाहरण 


यथामेकलकन्यकायाः कूले, तालहिंतालयोमुले सुलभाः 
पिण्डखर्जुरा: सन्ति, त्वरितं गैच्छत गच्छत बालकाः ॥८४॥ 


अ्र्थ--जैसे रेवा नदी के किनारे, ताल और हिताल वृक्तों के 
नीचे पिड खजूर पड़े है--लड़को ! जाओ, जल्दी जाओ ॥ 


विवेचन--त्रास्तव में रबा नदी के किनारे पिंडखजूर नही हैं, 
फिर भी कोड व्यक्ति बच्चों को बहकाने के लिए '्रूठमूठ ऐसा कहता 
है। इस कथन को सुनकर बच्चा को पिडखजूर का ज्ञान होना 
आगमाभाम है। 
प्रमाण संख्याभास 


प्रत्यक्षमेबेक प्रमाणमित्यादि संख्यानं तस्य संख्या 
55भासम्‌ ॥ ८५ ॥ 

अथ--एक मात्र प्रत्यक्ष ही प्रमाण है, इत्यादि प्रमाण की 
मिथ्या संख्या करना संख्याभास है । 


विवेचन--वास्तव मे प्रमाण के प्रत्यक्ष और परोक्ष दो भेद 
हैं, यह पहले स्पष्ट किया जा चुका हैं। इन भेदों से विपरीत एक, दो, 
तीन, चार आदि भेद मानना संख्याभास या भेदाभास है | कौन 
कितने प्रमाण मानते हैं यह भी पहले ही बताया जा चुका है। 


विषयाभास 


सामान्यमेव, विशेष एवं, तद्‌ द्वयं वा स्व॒तन्त्रमित्यादि- 
स्तस्य विषयाभासः ॥ ८६ ॥ 
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अथै--सामान्य ही प्रमाण का विषय है, विशेष ही प्रमाण 
का विषय है, अथव। परस्पर सवधा भिन्न सामान्य-विशेष प्रमाण के 
विषय हैं, इत्यादि मानना प्रमाण का विषयाभास है। 


विवेचन -- सामान्य और विशेष अलग पदाथ नहीं हैं। यह 
दोनों पदार्थ के धर्म हैं और पदार्थ से कथंचित्‌ अभिन्न हैं। आपस में 
भी दोन्यों कथंचित्‌ अभिन्न हैं | अतः सामान्‍्य-विशेष रूप वम्तु को ही 
प्रमाण का बिषय कहा गया है ।! उससे विपरीत वेदानितियों का माना 
हुआ केबल सामान्य, बौद्धों का माना हुआ केवल विशेष और योगों 


के माने हुए स्वथा भिन्न सामान्‍्य-वशेष, यह सत्र विषयाभास हैं। 
फलाभास 
अभिन्नमेव भिन्नमेव वा प्रमाणात्‌ फल॑ तस्य तदा- 
भासम्‌ ॥ ८७॥ 


अर्थ--प्रमाण से सवंथा अभिन्न या सवंधा भिन्न प्रमाण का 
फल फलाभास है। 


विवेचन--बौद्ध प्रमाण का फल प्रमाण स सवंधा अभिन्न 
मानते हैं और नैय।यिक सवंथा भिन्न मानते हैं । बस्तुतः यद्ू सब 
फल/भास है; क्योकि फल तो प्रमाण से कथंचित्‌ भिन्न और कथंचित्‌ 


अभिन्न होता है । 


सातवां पारिच्छेद 
नयों का विवेचन 


गय का स्वरूप 


नीयते येन श्रुताख्यप्र माणविषयीकृतस्यार्थस्पांशस्तदि- 
तरांशौदासीन्यतः स ग्रतिपत्तरभिग्रायविशेषो नयः॥ १ ॥ 


अर्थ - श्रतज्ञान द्वारा जान हुए पदाथ का एक धर्म, अन्य 
धर्मों को गौण करके, जिस अभिप्राय से जाना जाता है, वक्ता का यह 
अश्निप्राय नय कहलाता है । 


विवेचन--श्र तज्ञान रूप प्रमाण अनन्त घम वाली वस्तु को 

ण॒ करता है। उन अनन्त धर्मो मे से किसी एक धम को जानने 

वाला ज्ञान नय कहलाता है | नय जब्र वस्तु के एक घम को जानता 

है तब शेष हे हुए घमे भी बम्तु में विद्यमान तो रहते ही हैं किन्तु 

उन्हें गोण कर दिया जाता है। इस प्रकार मिफे एक धर्म को मुख्य 
करक उसे ज्ञनन वाला ज्ञान नय है । 


नयाभाख का स्वरूप 


स्वाभिप्रेतादंशादितरंंशापलापी पुनन॑याभासः ॥ २ ॥ 


अर्थ--अपने अभीष्ट अश के अतिरिक्त अन्य अंशों का 
अपलाप करने वाला नयाभास है। 
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विवेचन--वन्तु के अनन्त अंशो ( धर्मों ) में से एक अंश को 
अहण करके शेष समस्त अंशो का अभाव मानने बाला नय ही नया- 
भास है | तात्पय यह है कि नय एक अंश को ग्रहण करता है पर 
अन्य अंशों पर उपेक्षा भाव रखता है और नयाभास उन अंशों का 
निषेध करता है | यही नय और नयाभास में अन्तर है । 


नय के भेद 


स व्याससमासाम्यां द्विप्रकारः ॥ ३ ॥ 
व्यासतोउनकविकल्प: ॥ ४ ॥ 
समासतत्तु द्विभेदों द्रव्यार्थिकः पर्यायाथिकश्च ॥ ५ ॥ 
अथे--नय दो प्रकार का है--व्यासनय और समासनय || 
व्यासनय अनक प्रकार का है ॥ 
समासनय दो प्रकार का हे-द्वव्यार्थिक नय और 
पर्यायार्थिक नय ॥ 
विवेचन--बिस्तार रूप नय ठ्यासनय कहलाता है और संक्तेष 
रूप नय समाल नय कहलाता है | नय के यदि विस्तार से भेद किए 
जाएँ तो बढ़ अनन्त होंगे, क्योंकि वस्तु में! अनन्त धमम हैं और एक- 
एक घमं को जानने वाला एक-एक नय होता है| अतएवं व्यास-नय 
के भेरों की सख्या निर्धारित नहीं की जा सकती | 
समासनय द्रव्यार्थिक और पयायार्थिक के भेद से दो प्रकार 
का है । द्रव्य को मुख्य रूप से विषय करने वाला द्रव्यार्थिक और 
पर्याय को मुख्यरूप से विषय करने वाला पर्यायार्थिक नय है। 


प्रमाण-नय-तक्त्तोलोक ]. (१३६) 
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दब्यार्थिक नय के भेद 
आधद्यो नैगमसंग्रहव्यवहारभेदात्‌ त्रेघा | ६ ॥ 
अर्थ-द्रव्याथिक नय तीन प्रकार का है-(१) नैगम नय 
(२) संग्रह नय ओर (३) व्यवहार नय | 


नैगमनय 


धर्मयोध्॑मिंशोध॑मंधमिंणोश्च प्रधानोपस जेनभावेन यहि- 
वचणं स नेकगमो नेगमः || ७ ॥ 
सच्चेतन्यमात्मनीति धर्मयोः ॥ ८ ॥ 
वस्तु पर्यायवरद्द्रल्यमिति धर्मिणो: ॥ ६ ॥ 
क्षणमेक॑ सुखी विषयासक्तजीव इति धर्मधर्मिणो || १ ०॥ 
अ्र्थ--दो धर्मों की, दो धमियों की और धमं-धर्मी की प्रधान 


और गण रूप से विवक्षा करना, इस प्रकार अनेक मार्गां से बस्तु 
का बोध कराने बाला नय नेगमनय कहलाता है |। 

दो धर्मों का प्रधान-गीौण भाव--जैसे आत्मा में सतक्त्व से 
युक्त चैतन्य है ॥। 

दो धर्मियों का प्रधान-गीणभाव--जैसे पर्याय बाला द्रठ्य 
वस्तु कहलाता है ॥ 


धमं-धर्मी का प्रधान-गौणभाव-जैसे विषयासक्त जीव क्षण 
भर सुखी होता है ॥ 


विवेचन--दो धर्मों में से एक धर्म की मुख्य रूप से विबवत्ता 
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करना और दूसरे धर्म की गौंण रूप से विवक्षा करना, इसी प्रकार 
दो द्रव्यों में से एक को मुख्य और दूसरे की गौण रूप से बिवक्षा 
करना. तथा धर्म धर्मी में से किप्ती को मुख्य और किसी को गौण 
समभना, नैगमनय है । नैगमनय अनेक प्रकार से बम्तु का बोध 
कराता है | 

सत्व और चैतन्य आत्मा के दो धम हैं. किन्तु भ्त्मा में 
सत्व युक्त चैतन्य है! इस प्रकार कह कर चैतन्य धर्म को मुख्य बनाया 
गया है और सत्व को चैतन्य का विशेषण बनाकर गौण कर दिया है। 


इसी प्रकार द्रव्य और वस्तु दो धर्मी हैं, किन्तु 'पर्याय बाला 
द्रव्य वस्तु है! ऐसा कह कर द्रव्य को गौण और बस्तु को मुख्य रूप 
से विवज्तित किया गया है । 

इसी प्रकार 'विषयासक्त जीव क्षण भर सुख्री है” यहाँ जीब 
विशेष्य होने के कारण मुख्य है और सुखी विशेषण होने के कारण 
गौण है । 


नैगमाभास का स्वरूप 


धर्मदयादीनामेकान्तिकपार्थक्यामिसन्धिनेंगमा भासः ॥ १ १॥ 


श्र्थ--दों धर्मों का, दो धर्मियों का और धर्म तथा धर्मी का 
एकान्त भेद मानना नेशमनयाभास कहलाता है । 

विवेचन--वास्तव में धर्म और धर्मी में कथंचित्‌ भेद है, दो 
धर्मों में तथा दो धर्मियों में भी आपस में कथंचित्‌ भेद है; इसके बदले 
उनमें सवंथा भेद की कल्पना करना नैगमनयाभास है | 
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मैगमासास का उदाहरण 


यथा55त्मनि सच्चचेतन्ये परस्परमत्यन्तं एथर्भूते 
इत्यादि: ॥ १२ ॥ 


अर्थ--जैसे आत्मा में सक्त और चैतन्य घर्म परम्पर में 
सबंधा भिन्‍न हैं, इत्यादि मानना । 


समभ्रहनय का स्वरूप 


सामान्यमात्रग्राही परामशैः संग्रह: ॥ १३ ॥ 
अयप्लुभयविकल्प;--परो5परश्र ॥ १४ ॥ 


अर्थ--सिफ सामान्य को ग्रहण करने वाला ध्भिप्राय संग्रह 
नय है ॥ 


संग्रहनय के दो भेद हैं--(१) परसंग्रह (२) अपरसंग्रह ।। 


विवेचन--विशेष की श्रोग उदासीनता रम्य कर सत्ता रूप पर 
[मान्य को और द्रव्यत्व, जीवत्व आदि अपर सामान्य को ही ग्रहण 
करने वाला नय संग्रहनय कहलाता है । संग्रहनय का विषय सामान्य 
है और सामान्य पर-अपर के भेद से दो प्रकार का है अतएव संग्रह- 
नय के भी दो भेद होगये हैं--परसग्रह और अपरसंग्रह । 
परसंग्रहनय 

अशेषविशेष्वोदासीन्यं मजमानः शुद्ध द्॒व्यं सन्मात्र मभि- 

सन्यमानः परसंग्रह: ॥ १५ ॥ 
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विश्वमेक॑ सदविशेषादिति यथा ॥ १६॥ 

अर्थ--समस्त विशेषों में उठासीनता रखने वाला और शुद्ध 
सत्ता मात्र द्रव्य को विषय करने वाला नय पर संग्रहनय कहलाता है। 

जैसे-सत्ता सब में पाई जाती है अतः विश्व एक रूप है ॥ 


विवेचन--पर सामान्य को सत्ता या महासत्ता कहते हैं | उसी 
को पर संग्रहनय विषय करता है । सत्ता सामान्य की पअपेक्ता विश्व 
एक रूप हैं; क्योकि विश्व का कोई भी पदार्थ सत्ता से भिन्न नहीं है । 


परसं ग्रहाभास 


सत्ताद्वतं स्वीकुर्वाश: सकलविशेषान्निराचचाणस्तदा- 
भास; ॥ १७ ॥ 
सत्तेव तच्त॑, ततः पृथग्भूतानां विशेषाणामदर्शनात्‌ ॥१८ 


श्रणं--एकान्त सत्ता मात्र को स्वीकार करने वाल। और घट 
अादि सब विशेषों का निषेध करने बाला अभिप्राय परसंग्रह नया- 
भास है॥ 


जैसे--सत्ता ही वाम्तत्रिक वस्तु है, क्योकि उससे भिन्न घट 
आएि विशेष दृष्टिगोचर नहीं होते ॥ 


विवेचन--पर संग्रह नथ भी सत्ता मात्र को ही विषय करता 
है और परसंग्रह नयाभास भी सत्तामात्र को ही बिषय करता है किन्तु 
दोनो में भेद यह है कि परसग्रठ विशेषों का निषेध नहीं करता--उनमें 
उपेक्षा बतलाता है और परसंग्रह्मभास उनका निषेध करता है। इस 
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प्रकार दूसरे अंरा का अयलाप करने से यह नयाभास हो गया है। 
बेदान्त दशन परमंग्रहाभास है क्योंकि वह एकान्त रूप से मत्ता को 
ही तक्त्य मानता और विशेषों को मिथ्या बतलाता है । 


अपर संग्रहनय 


द्र्यत्वादीनि अवान्तरसामान्यानि मन्वानस्तद्भेदेषु- 
गजनिमीलिकामवलम्बमानः पुनरपरसंग्रहः | १६ ॥ 


धर्माधमाकाशकालपुद्गलजीवद्रव्याणा मैक्यं द्रव्यत्वा- 
भेदादित्यादियथा ॥ २० ॥ 
अ्र्थ--द्रव्यत्व॒पर्यायत्व आदि अपर सामान्यों को स्वीकार 


करने बाला और उन अपर सामान्यो के भेदों में उदासीनता रखने 
बाला नय अपर संग्रहनय कहलःता है ।। 


जैसे--धम, अधम, आकाश, काल, पुदूगल और जीज् द्रव्य 
सत्र एक हैं क्योकि सब में एक द्रव्यत्व विद्यमान हैं | 


विवेचन--छुहो द्रव्यों में समान रूप से गहने वाल्ला द्रव्यत्व 
अपर सामान्य है | अपर संग्रह नय, अपर सामान्य यो विषय करता 
है | अतः इसकी दृष्टि में द्रव्यत्य एक होन से सभी द्रव्य एक हैं । 


अपरस ग्रहाभास 
द्रव्यतवादिक प्रतिजानानस्तद्विशेषान्िहनुतवानस्तदाभास;॥ 


यथा द्रव्यत्वमेव तत्॑, ततोर््थान्तरभूतानां द्रव्याणामनुप- 
लब्घेः ॥ २२॥ 
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अर्थ--द्रव्यवव आदि अपरसामान्यों को स्वीकार करने वाला 
और उनके भेदों का निषेध करने वाला अभिप्राय अपरसंग्रह- 
नयाभाम है। 


जैमे--द्रव्यत्व दी वास्तविक है, उससे भिन्न धर्म आदि द्रव्य 
उपलब्ध नहीं होते ॥ 


विवेचन--द्रव्यत्व आदि सामान्यों को अपर संग्रहनय स्वी- 
कार करता है पर वह उनके भेदो का-धर्म आदि द्रठ्यों का-निषेध नहीं 
करता; यह अपरसंग्रह नयाभास अपर सामान्य के भेदों का निषेध 
करता है, इसलिए नयाभास है । 


व्यवहारनय 


संग्रहेश गोचरीकृतानामर्थानां विधिपूवेकमवहरणं येना- 
भिसन्धिना क्रियते स व्यवहार: ॥ २३ ॥ 


यथा यत्‌ सत्‌ तदू्‌ द्रव्यं पर्यायो वा ॥ २४ ॥ 


अर्थ--संग्रह नय के द्वारा जाने हुए सामान्य रूप पदार्थों से 
विधिपूर्वक भेद करने वाला नय व्यवहार नय कहलाता है | 

जैसे-जो सन्‌ होता है बह या तो द्रव्य होता है या पर्याय ।। 

विवेचन---संग्रहनय द्वारा विषय किये हुए सामान्य में व्यव- 
हार नय भेद करता है। सामान्य से लोक-व्यवहार नही होता | लोक- 
व्यवहार के लिये विशेषों की आवश्यकता होती है। “गोत्व” सामान्य 
दुह्म नहीं जा सकना और न अश्बत्व” सासान्य पर सवारी की जा 
सकती है । दुहने के लिये गाय-विशेष की आवश्यकता है और सवारी 
के लिए अश्व-विशेष की अपेक्षा होती है । अतः लोक-उयवहार के अनु- 
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कूल, सामान्य में भेद करना व्यवद्वार नय का कार्य है। उदाहरणाथे-- 
संप्रहनय ने सत्ता रूप अभेद माना, व्यवहार उसके दो भेद करता 
है- द्रव्य और पर्याय । 
व्यवह्दारनया भास 

यः पुनरपारमार्थिकद्रव्यपर्यायविभागमभिग्रेति स व्यव- 
हाराभासः || २५ ॥ 

यथा-चार्वाकदर्शनम्‌ ॥ २६ ॥ 

अथै--जों नय द्रव्य और पर्याय का अवस्तविक भेद स्वी- 
कार करता है बह व्यवहारनयाभाम है | 

जैसे-च।/बाक दर्शन )| 

विदचन--द्रव्य और पयोय का वास्तविक भेद मानना व्यवहार नय 
है और मिथ्या भेद मानना व्यव्रहाग्नयाभास है । चार्वाक दर्शन 
बास्तविक द्रव्य और पर्याय के भेद को स्वीकार नहीं करता किन्तु 
अबास्तविक भूत-चतुष्टय को स्व्रॉकार करता है। अतः चारा दर्शन 
( नाम्तिक मत ) व्यवहार नयाभास है । 
पर्यायार्थिकनय के भेद 

पयांयार्थिकश्रतुर्द्धा-ऋजुसत्रः शब्द: समभिरूढ एवं- 
भूतथ् ॥ २७॥ 

अथै-पर्यायार्थिकनय चार श्रकार का है--(१) ऋजुसूत्र 
(२) शब्द (३) समभिरूढ ओर (४) एबसूत । 

कऋजुसूत्रनय 

ऋजु-वत्तेमानक्षणस्थायि पर्यायमात्र प्राधान्यतः सत्र- 

यज्नभिप्रायः ऋजुसत्र: ॥ २८ ॥ 
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यथा-सुखविवत्तः सम्प्रत्यस्तीत्यादि || २६ ॥ 


श्र्थ-पदार्थ की वत्तमान क्षण में रहने बाली पर्याय को ही 
प्रधान रूप से विषय करने वाला अभिप्राय ऋजुसूत्र नय कहलाता है। 


जैसे--इस समण सुख रूप पर्याय है, इत्यादि । 


विवेचन--द्रव्य को गौण करके मुख्य रूप से पर्याय को 
बि'य करने वाला नय पर्यायार्थिक नय कहलाता है। ऋजुसूत्र नय 
भी पर्यायार्थिक नय है अतएव यह पर्याय को ही मुख्य करता है। 
'इस समय सुख पर्याय है” इस वाक्य से सुख पर्याय की प्रधानता 
द्योतित की गई है, सुख पर्याय के आधार भूत द्रव्य-जीव को गौण 
कर दिया गया है। 


ऋजुसूत्रनयाभास 
स्वेथा द्रब्यापलापी तदाभासः ॥ ३० ॥ 
यथा-तथागतमतम्‌ ॥ ३१ ॥ 


आर्थ--द्रव्थ का एकान्त निषेव करने वाजा अभिप्राय ऋजुसूत्र- 
नयाभास कहल!।ता है । 


जैसे--बौद्धमत । 


विवेचन--ऋजुसूत्र नय द्रव्य को गौण करके परयाय को 
मुख्य करता है, किन्तु ऋजुसूत्राभास द्रव्य का सबेथा अपलाप कर 
दता है| वह पयोयों को ही वास्तविक मानता है और पर्यायों में अ्रनु- 
गत रूप से २हने वाले द्रव्य का निषेध करता हैं | बौद्धों का सत्त-- 
क्षरिकवाद या पर्यायवाद--ऋजुसूत्रनयाभास है । 
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शब्दनय 
कालादिभेरेन घ्वनेरथ भेद प्रतिशद्यमानः शब्दः ॥३२॥ 
यथा बधूव भवति भविष्यति सुमेरुरित्यादिः ॥३३॥ 


श्र्थ--काल आदि के भेद से शब्द के बाच्य अथ मे भेद 
मानने वाला नय शब्दनय कहलाता है | 


जैसे--मुमेरु था, सुमेर है. और सुमेर होगा ॥ 


विवेचन--शब्दनय और आगे के समभिरूद तथा एवंभून 
नय शब्द को प्रधान मानकर उसके बारुय अर्थ का निरूपण करते हैं 
इसलिए इन तीनो को शब्दनय कहते हैं । 

काल, कारक, लिंग और वचन के भेद से पदाथ में सेद 
मानने बाला नय शब्दनय कहलाता है । उठाह रग्गार्थ--सुमेरू था, 
सुमेरु है और सुमेरु होगा; इन तीन वाक्यों मे एक सुमेरु का त्रिकाल 
सम्बन्धी अम्तित्व बताया गया है, पर यहाँ काल का भेद है, अतः 
शब्द नय सुमेझ को तीन रूप स्वीकार करता है । 

शब्दनया भास 

तद्भेदेन तस्य तमेव समर्थयमानस्तदाभासः ॥ ३४ ॥ 

यथा बभूत्र भवति भवत्रिष्यति सुमेरुग्त्यादयों भिन्न- 
कालाः शब्दा भिन्नमेत्रार्भभिद्धति, भिन्नकालशब्दल्वात्‌ 
तावक्सिद्धान्यशब्दवदित्यादि ॥ ३५ ॥ 

अर्थ--काल आदि के भेद से शब्ः के वाच्य पदाथ में एकांत 
भेद मानने वाला अभिप्राय शब्दनयाभास हैं | 
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जैसे--सुमेरु था, सुमेरु है और सुमेरु द्वोगा, इत्यादि भिन्न 
कालवाचक शब्द सर्वथा भिन्न पदार्थों का कथन करते हैं, क्योंकि वे 
भिन्न कालवाचक शब्द हैं; जैस भिन्न पदार्थों का कथन करने वाले 
दूसरे भिन्नकालीन शब्द अर्थात्‌ अगच्छुत, भविष्यति और पठति 
आदि ॥ 


विवेचन--काल का भेद होने से पर्याय का भेद होता है फिर 
भी द्रव्य एक वस्तु बना रहता है| शब्द नय पर्याय-दृष्टि वाला है 
अतः वह भिन्न-भिन्न पर्यायों को ही स्वीकार करता है, द्रव्य को गौण 
करके उसकी उपेक्षा करता है | परन्तु शब्दनयाभास विभिन्न कालों 
में अनुगत रहने वाले द्रव्य का सवंथा निषेध करता है । इसीलिए 
यह नयाभास है। 


समभिरूढ नय 


पर्यायशब्देषुनिरुक्ति भेदेन भिन्नमर्थ समभिरोहन्‌ 
समभिरूदः ॥ ३६ ॥ 

इन्दनादिन्द्रः, शकनाच्छक्र:, पूर्दारिणाद पुरन्दर इत्या- 
दिषु यथा ॥ ३७ ॥ 


अर्थ--पर्यायवाचक शब्दो मे निरुक्ति के भेद से शअर्थ का 
भेद मानने वाला समभिरूढ़ नय कहलाता है ॥ 


जैसे--ऐश्बर्य भोगने बाला इन्द्र है, सामथ्य वाला शक्र है 
ओर शब्रु-नगर का विनाश करने वाला पुरन्द्र, कहलाता है )। 


विवेचन--शब्दनय काल आदि के भेद से पदाथ में भेद 
मानता है पर समभिरूढ़ उससे एक कदम आगे बढ़कर काल आदि 


प्रमाण-नय-तक्त्वालोक ] 
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का भेद न होने पर भी केवल पर्याय-वाची शब्दों के भेद 
में भेद मान लेता है । 
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इन्द्र, शक्र और पुरन्दर शब्द-तीनों एक इन्द्र के वाचक हैं 
किन्तु समभिरूद नय इन शब्दों की व्युत्पत्ति के भेद पर दृष्टि ैड़ाना 
है और कहता है कि जब तीनो शब्दों की ब्युत्पत्ति प्रथक-प्रथक है तब 
तीनों शब्दों का वाक्य पदाथे एक केस हो सकता है ? अतः पर्याय- 
बाची शब्द के भेद से अथ में भेद मानना चाहिये। 

इस प्रकार समभिरूढ़ नय अथ सम्बन्धी अभेद को गौंण 
करके पर्याय-भद से अर्थ में भेद स्वीकार करता है । 


समभिरूढ़ नयाभास 


पर्यायध्वनीनामभिधेयनानात्वमेव. कक्षीकुर्वाणस्तदा- 
भास; ॥ ३२८ ॥ 

यथा इन्द्र: शक्रः पुरन्दर इत्यादयः शब्दा भिन्नाभि- 
धेया एव, भिन्नशब्दत्वात्‌, करिकुरड्तुरज्गवदित्यादिः ॥३६॥ 


अर्थ--एकान्त रूप से पर्याय-बाचक शब्दो के बांच्य अर्थ 
में भ्द मानन वाला अभिप्राय समभिरूढ़ नयाभास है | 


जैमे--इन्द्र, शक्र, पुरन्दर आदि शब्द भिन्न-भिन्न पदार्थ 
के वाचक हैं । क्योकि वे भिन्न-भिन्न शब्द है, जैसे करी ( हाथी ) 
कुरंग ( हिरन ) और तुरंग ( घोड़ा ) शब्द ॥ 


विवेचन--समभिरूढ़नय पर्याय-भेद से अथ में भेद स्वीकार 
करता है पर अभेद का निषेध नहीं करता, बसे केवल गौण कर देता 
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है समभिरूद नयाभास पर्यायवाचक शब्दों के अर्थ में रहने वाले 
अ्भेद का निषेध करके एकान्त भेद का ही समर्थन करता है। इस- 
लिय यह नयाभास है । 


एयंमूत नय 
शब्दानां स्वप्रवृत्ति निमित्त भूतक्रि याउ5विष्ट मर वाच्य- 
त्वेनाभ्युपगच्छन्रेव॑भूतः ॥ ४० ॥ 
यथा-इन्दनमनुभवन्रिन्द्रः शकनक्रियापरिणतः शक्रः, 
पूर्दार॒ण॒प्रवृत्त: पुरन्दर इत्युच्यते ॥ ४१ ॥ 


अर्थ--शब्द की प्रवृत्ति की निमित्त रूप क्रिया से युक्त पदार्थ 
को उस शब्द का बाच्य मानने वाला नय एवंभूत नय है ॥ 


जैसे-इन्दन ( ऐश्वय -भोग ) रूप क्रिया के होने पर ही 
इन्द्र कहा जा सकता है. शकन ( सामथ्य ) रूप क्रिया के होने पर 
ही शक्र कहा जा सकता है और पूर्दारण (शत्रु नगर का नाश ) 
रूप क्रिया के होने पर ही पुरन्दर कहा जा सकता है। 


विवेचन--एवं भूत नय बह दृष्टिकोण है जिसके अनुसार 
प्रत्येक शब्द क्रियाशब्द ही है । प्रत्यक शब्द से किसी न किसी क्रिया 
का अर्थ प्रकट होता है | ऐसी अवस्था में; जिस शब्द से जिस क्रिया 
का भाव प्रकट होता हो, उस क्रिया से युक्त पदार्थ को उसी समय 
इस शब्द से कहा जा सकता है। जिस समय में वह क्रिया विद्यमान 
न हो उस समय उस क्रिया का सूचक शब्द प्रयुक्त नहीं किया जा 
सकता । जैसे पाचक शब्द से पकाने की क्रिया का चोध होता है, 
अतएव जब कोई व्यक्ति किसी वस्तु को पका रहा हो तभी उसे 








प्रमाख-नय-तक्त्वालोक ] (१४८) 
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और पुरन्दर शब्दों के उदाहरण से समभाया गया है। इस दृष्टि- 
कोण को एवंभूत नय कहते हैं । 


एवमभूत नयाभास 


क्रियाध्नाविष्ट वस्तु शब्दवाच्यतया प्रतिक्षिपंस्तु तदा- 
भास; ॥४२ ॥ 
यथा-विशिष्ट चेष्टाशून्यं घटारूयं वस्तु न घटशब्द- 
वाच्यं, घटशब्दप्रवृत्तिनिमित्तभूतक्रियाशून्यत्वात्‌ू, पटवदि- 
त्यादि; ॥ ४३ ॥ 


श्रथं-क्रिया से रहित वस्तु को उस शब्द का वाच्य मानने 
का निषेध करने वाला अभिप्राय एवंभूत नयाभास हे ॥ 


जैमे- विशेष प्रकार की चेप्टा से रहित घट नामक बस्तु, 
घट शब्द का बाच्य नही है क्योकि वह घट शब्द की प्रवृत्ति का 
कारण रूप क्रिया से रहित है, जैसे पट--आदि ॥| 


विवेचन--एवंभूत तय अमुक क्रिया से युक्त पदार्थ को ही 
उस क्रिया-बाचक शब्द से अभिहित करता है, किन्तु अपने से भिन्न 
दृष्टिकोण का निषेध नहीं करता । जो दृष्टिकोण एकान्त रूप से 
क्रिया-युक्त पदाथ को ही शब्द का वाच्य सानने के साथ, उस क्रिया 
से रहित वस्तु को उस शब्द के वाच्य होने का निषेध करता है बह 
एबंभूत नय|भास है। एवंभूत नयाभास का दृष्टिकोण यह है कि 
अगर घटन क्रिया न होने पर भी घट को घट कह्दा जाय तो पट या 
अन्य पदार्थों को भी घट कह देना अनुचित न होगा | फिर तो कोई 
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भी पदाथ किसी भी शब्द से कहा जा सकेगा | इस अज्यवस्था का 
निवारण करने के लिए यहो मानना उचित है कि जिस शब्द से जिस 
क्रिया का भान हो उस क्रिया की विद्यमानता में ही उस शब्द का 
प्रयोग किया जाय | अन्य समयो में उस शब्द का प्रयोग नहीं किया 
जा सकता | 


अथनय श्रौर शब्दतय का विभाग 


एतेपु चत्वारः प्रथमेथनिरूपणप्रवणत्वादर्थनया:॥ ४ ४॥ 
थंगो 
शेषास्तु त्रय शब्दवाच्याथगोचरतया शब्दनयाः ॥४ ५॥ 
अर्थ--इन सातो नयो में पहले के चार नय पदाथे का निरू- 
पण करने वाले हैं इसलिए वे अथनय हैं ॥ 
अन्तिम तीन नय शब्द के वाच्य श्र्थ को विषय करने 
हैं कह 
वाले हैं इस कारण उन्हे शब्रनय कहते है॥ 
विवेचन--नेगम, संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्र, पदार्थ का 
रु ते ३ क्र 
प्ररूपण करते हैं इसलिए उन्हें अथनय कहा गया है और शब्द, सम- 


मिरूद और एवंभूत--यह तीन नय, किस शब्द का वाच्य क्या होता 
है--यह निरूपण करते है, इसलिए यह शब्द नय कहलते हैं । 


नयों के विषय में श्रल्पबहुत्व 
पूर्वी पूर्वों नयः प्रचुरगोचरः, परः परस्तु परिमित- 
विषयः ॥ ४६ ॥ 


अरे--सात नयों में पहले-पढहले के नय अधिक-अधिक विषय 
वाले हैं और पिछले-पिछले कम बिषय वाले हैं | 
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विवेचन--सातों नयों के विषय की न्‍्यूनाधिकता यहाँ सामान्य 
रूप से बताई गई है | पहले वाला नय विशाल विषय वाला और पीछे 
का नय संकृचित विषय वाला है। तात्पय यह है कि नैगम नय सबसे 
विशाल दृष्टिकोश है। फिर उत्तगेत्तर दृष्टिकोणों में सूच्मता आती 
गई है। विशेष विवरण सूत्रकार ने स्वयं दिया है । 


अस्पजहुत्व का स्पष्टीकरण 


सन्मात्रगोचरात्‌ संग्रहान्नगमो भावाभावभूमिकत्वादू 
भूमविषयः | ४७ ॥ 

सहिशेषग्रकाशकाद व्यवहारतः संग्रह: समस्तसत्समूहो- 
पदशेकत्वात्‌ बहुविषयः || ४८ ॥ 

वत्तेमानविषयादजुसत्रद्‌ व्यवहारसखिकालविषयावल- 
म्बित्वादनल्पाथेः ॥ ४६ ॥ 

कालादिभेदेन भिन्नार्थोपदशिनः शब्दादू-ऋजुसत्रस्त- 
द्विपरीतवेदकत्वान्महाथेः | ५० ॥ 

प्रतिपयायशब्दमर्थभेदमभीप्सतः समभिरूदाच्छब्दस्त- 
द्विपयेयालुयायित्वात्‌ प्रभूतविषयः ॥ ५४१ ॥ 

प्रतिक्रियं विभिन्नमर्थ प्रतिजानानादेवंभूतात्‌ समभि- 
रूठस्तदन्यथार्थस्थापकत्वान्महागोचर: ॥ ५२ ॥ 

अथ--सिर्फ सत्ता को विषय करने बाले संग्रहनय की 


अपेक्ता सत्ता और असत्ता को विषय करने वाला नैगम नय अधिक 
विषय बाला है ॥ 
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थोड़े स सत्‌ पदार्थों को विषय करने वाले व्यवहार नय की 
अपेक्षा, समस्त सत्‌ पदार्थों को विषय करने वाला संग्रहनय अधिक 
विषय वाला है | 


वत्तमान क्षणवर्त्ती पर्याय मात्र को विषय करने वाले ऋजु- 
सूत्रनय की अपेक्षा त्रिकालवर्ती पदार्थ को विषय करने वाला व्यव- 
वहारनय अधिक विषय वाला है || 


काल आदि के भेद से पद्ाथ में ताने वाले शब्दनय 
की अपेक्षा, कात्त आदि का भेद होन पर भी अभिन्न अथ बताने 
बाला ऋजुसूत्रनय अधिक विषय वाला है ॥ 


पर्यायबाची शब्द के भेद से पदार्थ में भेद मानने वाले सम- 
भिरूढ़नय की अपेक्षा, पर्यायवाची शब्द का भेद होने पर भी पदार्थ 
मे भेद न मानने वाला शब्दनय अधिक विषय वाला है ॥ 


क्रिया के भेद से अर्थ में भेद मानने वाले एबंभूलनय की 
अपक्षा, क्रिया-भद होन पर भी अथ में मेद्र न मानने बाला समभि 
रूढ़नय अधिक विषय वाला है ॥ 


विवेचन--सातों नयों में उत्तरोत्तर सुक्ष्मता किस प्रकार 
आती गई है, यह क्रम यहाँ बताया है ! नैगम-नय सत्ता और अमत्ता 
दोनो को विषय करता है, संग्रहनय केवल सत्ता को बिषय करता है, 
व्यवहार थोड़े से सत्‌ पदार्थों को विषय करता है, ऋजुसूत्रनय वत्त- 
मान क्षणबर्ती पर्याय को ही विषय करता है, शब्दूनय काल, 
क्रारक आदि का भेद होने पर पदार्थ मे भंद मानता है. 
समभिरूद नय काल आदि का भेद न होने पर भी शब्द-भेद से 
ही पदाथ में भेद मानता है और एवंभूत नय क्रिया के भेद से ही 
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पदार्थ को भिन्न मान लेता है। इस प्रकार नय क्रमश: सूक्र्मता की 
ओर बढ़ते हैं और एवंभूतनय सूक्ष्मता की पराकाष्ठा कर देता है । 


नयसप्तभंगी 


नयवाक्यमपि स्वविषये ग्रवत्तमानं विधिग्रतिषेधाभ्यां- 
सप्तमंगीमनुत्रजति ॥ ५३ ॥ 


अर्थ--नय-वाक्य भो अपने विषय में प्रवृत्ति करता हुआ 
विधि और निषेध की विवज्षा से सप्रभंगी को प्राप्त होता है । 


विवेचन--विकलादेश, नयवाक्य कहलाता है । उसका स्व- 
रूप पहले बताया जा चुका है। जेसे विधि और निषेध की विवक्षा 
से प्रमाण-सप्रभंगी बनती है उसी प्रकार नय की भी सप्रभंगी बनती 
है| नय-सप्रभंगी में भी 'स्थात्‌! पद और एव लगाया जाता है । 
प्रमाण-सप्रभंगी सम्पूर्ण बस्तु के स्वरूप को प्रकाशित करती है. और 
नय-सप्तभड्डी वस्तु के एक अंश को प्रकाशित करती है| यही दोनो 
में अन्तर है । 


नय का फल 
प्रमाणवदस्य फल व्यवस्थापनीयम्‌ ||५४॥ 


अर्थ--प्रमाण के समान नय के फल की व्यवस्था करना 
चाहिए | 


विवेचन--प्रमाण का साज्ञात्‌ फल अज्ञान की निवृत्ति होना 
बताया गया है, वही फल नय का भो है। किन्तु प्रमाण से वस्तु 
सम्बन्धी अज्ञान की निवृत्ति होती है और नय से बस्तु के अंश-सम्ब- 
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नधी अज्ञान की निवृत्ति होती है | इसी प्रकार बस्तु के अंश-विषयक 
उपादानबुद्धि, हानबुद्धि और उपेक्षाबुद्धि नय का परोक्षफल सममना 
चाहिए | 


दोनो प्रकार का फल प्रमाण से कथंचित्‌ भिन्न कथंचित्‌ 
अभिन्न है, इसी प्रकार नय का फल नय से कथंचित्‌ भिन्न और कर्थ- 
चित्‌ अभिन्न है। 


प्रमाता का स्वरूप 
प्रमाता प्रत्यक्षादिग्नसिद्ध आत्मा | ४५॥ 


चेतन्यस्वरूप: परिणामी कर्ता साक्षाद्धोक्ता स्वदेह- 
परिमाणः ग्रतिक्षेत्रं भिन्न पौद्गलिकारष्टवांश्रायम्‌ ॥४६॥ 


भ्रथ--प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से सिद्ध आत्मा प्रमाता 
कहलाता है ॥ 


आत्मा चैतन्यमय है, परिणमनशील है, कर्मों का कर्ता है, 
कमफल का सा्षात्‌ भोक्ता है, अपने प्राप्त शरीर के बराबर है, प्रत्येक 
॥| में हो 
शरीर में भिन्न है और पुदुगलरूप अहदृष्ट ( कर्म ) वाला है | 


विवेचन--चार्वाक लोग आत्मा नहीं मानते । उनके मत का 
खण्डन करने के लिए यहाँ यह बताया गया है कि आत्मा प्रत्यक्ष, 
अनुमान और आगम प्रमाण से सिद्ध है। में सुखी हूं, मैं दुःखी हूँ” 
इस प्रकार स्वसंवेदन प्रत्यक्ष आत्मा का अस्तित्व सिद्ध करता है। तथा 
रूप आदि के ज्ञान का कोई कर्ता अवश्य है, क्योकि वह क्रिया है, 
जो क्रिया होती है, उसका कोई कर्ता अवश्य होता है, जैसे काटने की 
क्रिया ।. जानने की क्रिया का जो कत्ता है बद्दी आत्मा है। इस प्रकार 
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अनुमान से भी आत्मा सिद्ध है। इसके अतिरिक्त एगे आया! 
इत्यादि आगमों से भी आत्मा सिद्ध है ।यह आत्मा चैतन्यमय आदि 
बिशेषणों से विशिष्ट है । 


चैतन्य स्वरूप--इस विशेषण से नैयायिक आदि का खरडन 
होता है, क्योंकि वे आत्मा को चैतन्य रूप नहीं मानते । 


परिणामी--इस विशेषण से सांख्य मत का निराकरण 
द्ोता है, क्योकि सांख्य आत्मा को कूटस्थ नित्य मानते हैं, परिशमन- 
शील नही मानते । 


करत्ता-यह विशेषण भी सांख्य-मत के निराकरण के लिए है । 
सांख्य आत्मा को अ्रकर्त्ता मानते है और प्रकृति को कर्ता मानते हैं। 


साक्षात्‌ भोक्ता--यह विशेषण भी सांख्य-मत के खण्डन के 
लिए है । सांख्य आत्मा को कम-फल का साक्षात्‌ भोगने वाला नहीं 
मानते 

स्वदेह परिमाण- इस विशेषण से नेयायिक और वैशेषिक 
मत का खण्डन किया गया है, क्योंकि वे आत्मा को आकाश की भाँति 
व्यापक मानते हैं । 


प्रतिशरीरभिन्न--इस विशेषण से वेदान्त मत का खरडन 
किया गया है, क्योंकि वेदान्त मत में एक ही आत्मा माना गया है। 
बे समस्त शरीरों में एक ही आत्मा मानते हैं। 

पौद्गलिक अदृष्टवान--यद विशेषण नास्तिक मत का 
खण्डन करता है, क्योंकि नास्तिक लोग अरष्ट नहीं मानने । तथा 
जो लोग अरष्ट मानते हैं किन्तु उसे पौद्गक्षिक नहीं मानते उनके 
भत का भी इससे खण्डन द्वोता है । 
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मुक्ति का स्वरूप 


तस्योपात्तपु ख्नीशरीरस्य सम्यज्ज्ञानक्रि याभ्यां कृंत्स्न- 
कर्मचयस्वरूपा सिद्धि! ॥ ५७॥ 


अथै-पुरुष का शरीर या स्त्री का शरीर पाने वाले आत्मा 
को ओर सम्यकचारित्र से, समस्त कर्म-क्षय रूप मुक्ति प्राप्त 
होती है । 


विवेचन--आत्मा पुरुष या स्री का शरीर पाकर सम्यस्क्ञान 
और सम्यक्‌ चारित्र के द्वारा ज्ञानावरण आदि आठों कर्मों का पूर्ण 
रूप से क्षय करता है। इसी को मुक्ति कहते हैं। यहाँ 'क्षी का शरीर! 
कह कर स््रीमुक्ति का निषेध करने वाले दिगम्बर सम्प्रदाय का नियास 
किया गया है | कोई लोग अकेले ज्ञान से मुक्ति मानते हैं, कोई अकेली 
क्रिया से मुक्ति मानते हैं। उनका खंडन करने के लिए ज्ञान और 
क्रिया-दोनों का ग्रहण किया है। 


सम्यग्द्शन भी मोक्ष का कारण है किन्तु वह सम्यरज्ञान का 
सहचर है, जहाँ सम्यरज्ञान होगा वहाँ. सम्यग्द्शन अवश्य होगा। 
इसीलिये यहाँ सम्यग्दर्शन को अलग नहीं बताया है। 


जाई 
हि" न 
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वाद का निरूपण 





वाद का लक्षण 


विरुद्ययोर्धमंयोरेकघर्मव्यवच्छेदेन. स्वीकृततदन्यधर्म- 
व्यवस्थापनाथ साधनद्षणवचनं वादः ॥ १ ॥ 


श्र्थ--परस्पर विरोधी दो धर्मों मे स, एक का निषेध करके 
पते ( न 
अपने सान्‍्य दूसरे धम्म की सिद्धि के लिए साधन और दूषण का 
प्रयोग करना वाद है । 


विवेचन--आत्मा की सवंधा नित्यता और कथंचित नित्यता 
ये दो विरोधी धर्म हैं। इनमें से किसी भी एक धर्म को स्वीकार करके, 
ओर दसरे धर्म का निषेध करके, बादी और ग्रतिवादी अपने पक्त को 
साधन के लिए और विगेधी पक्ष को दूषित करने के लिए जो बचन- 
प्रयोग करते है बह बाद ऋदलाता है | वादी को अपने पक्त की सिद्धि 
और पर पक्त का निराक्रण-दोनों करने पड़ते हैं और इसी प्रकार 
प्रतिबादी को भी दोनो ही कार्य करने पड़ते हैं । 


वादी-;्रारम्भक के भेद्‌ 


प्रारम्भकथात्र जिगीषु:, तत्वनिर्णिनीषुथ | २॥ 
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थै--3 प्रकार के प्रारम्भक होते हैं--(१) जिगीष-विजय 
की इच्छा करने वाला और (२) तत्त्वनिर्शिनीबु--तक्त्व के निर्शेय का 
च्छुक | 
जिगीषु का स्वरूप 
स्वीकृतधर्मव्यवस्थापनाथ साधनद्षणाभ्यां पर॑ परा- 


जेतुमिच्छुः जिगीषु: ॥ ३ ॥ 
श्रथं--स्वीकार किये हुए धर्म की सिद्धि करने के लिए, स्व- 
पक्त के साधन और पर-पक्त के दूषण द्वारा प्रतिवादी को जीतने की 
इच्छा रखने वाला जिभीषु कहलाता है । 
तत्वनिर्णिनीषु का स्वरूप 
तथेत्र तच॑ प्रतितिष्टापयिषुस्तखनिर्णिनौषः || ४ ॥ 
अथ--पूर्वोक्त रीति से तत्त्व की स्थापना करने का इच्छुक 
तत्वनिर्णिनीषु कहलाता है । 
विवेचन--वाद आरम्भ करने वाला चाहे विजय का इच्छुक 
हो, चाहे तत्त्व निणेय का इच्छुक हो, उस अपने पक्त को प्रामाशिक 
रूप स सिद्ध करना पड़ता है और पर-पक्त को दूपित करना पड़ता 
है । जिगीपु और तत्त्वनिर्णिनीष का भेद बाद के उद्देश्य पर ही अब 
लम्बित रहता हैं स्वपक्ष-साधन और परपत्ष-दूषण तो दोनो के लिए 
समान काय॑ हैं। 
तच्वनिर्णिनीषु के भेद 
अय॑ च द्वेधा-स्वात्मनि परत्र च॥ ५ ॥ 
आचद्यः शिष्यादि; ॥ ६ ॥ 
द्वितीयो गुर्वादि! ॥ ७॥ 








अय॑ द्विविधः क्षायोपशमिकज्ञानशाली केवली च॥<॥ 

अथै--तत्त्वनिर्णिनीषु दो प्रकार के हैं--(१) स्वात्सनि तत्त्व- 
निर्शिनीषु और (२) परत्र तत्त्वनिर्णिनीषु ॥| 

शिष्य आदि स्वात्मनि तक्त्वनिर्णिनीषु हैं ॥ 

गुरु आदि परत्र तक्त्वनिशिनीषु हैं | 

परत्र तत्त्वनिर्णिनीषु भी दो प्रकार के होते हैं। क्षायोपशमिक- 
ज्ञानी और केवली || 

विवेधन--अपने आपके लिए तत्त्वबोध की इच्छा रखने 
बाले स्वात्मनि तक्त्वनिर्शि।नीपु कहलाते हैं और दूसरे को तत्त्व-बोध 
कराने की इच्छा रखने वाले परत्र तक्त्वनिर्गिनीषु कहलाते हैं । स्वा- 
स्मनि तक्वनिर्शिनीषु शिष्य, मित्र या और कोई सहयोगी होता है 
ओर परत्र तक्त्यनिर्णिनीषु गुरु, मित्र या अन्य सहयोगी हो सकता 
है । इस प्रकार बाद का प्रारम्भ करने वाले चार ग्रकार के होते हैं-- 
(१) जिगीषु (२) स्वात्मनि तत्त्वनिर्शितीषु (३) क्षायोपशमितज्ञानी 
परत्र तक्तनिर्शिनीषु और (४) केवलीपरत्रतत्त्तनिर्िनीषु । 

प्रत्यारम्भ्क 

एतेन प्रत्यारम्भकी5पि व्याख्यातः ॥ ६ ॥ 

अर्थ--पूर्वोक्त कथन से ग्रत्यारम्भक की भी व्याख्या होगई । 

विवेचन--आरम्भक के चार भेद बताये हैं, वही चार भेद 
प्रत्यारम्भक के भी समझने चाहिए । इस प्रकार एक-एक प्रारम्भक के 
साथ चारों प्रत्यारम्भकों का विवाद हो तो बाद के सोलह भेद हो 
सकते हैं। किन्तु जिगीषु का स्वात्मनि तत्त्वनिर्णिनीषु के साथ, स्वा- 
त्मनि तक्त्वनिर्णिनीषु का निगीषु के साथ, स्वात्मनि तत्त्वनिर्णिनीषु 
का स्वात्मनि तत्त्वनिर्णिनीषु के साथ और केवली का केवली के साथ 
बाद होना सम्भव नहीं है; इसलिए चार भेद्‌ कम होने से वाद के 


(१४५६) [ अष्टम परिच्छेद 


_ बारह भेद हो होते है। प्रास्म्भक का किस प्रत्यारम्भक के साथ बाद भेद ही होते है। प्रारम्भक का किस प्रत्यारम्भक के साथ बाद 
होता है और किसके साथ नहीं, यह इस नक्शे से स्पष्ट ज्ञान होगा :-- 
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(१६०) 








अंग-नियम 


तत्र प्रथमे प्रथमदृतीयतुरीयाणां चतुरजड्भ एवं, अन्यत- 
मस्याप्यपाये जयपराजयव्यवस्थादिदौःस्थ्यापत्तेः || १० ॥ 


अर्थ--पूर्वोक्त चार प्रारम्भकों मे से पहले जिगीषु के होने पर 
जिगीपु, परत्रतत्त्वनिर्शिनीपु ज्ञायोपशमिकज्ञानी और केवली प्रत्या- 
रम्भक का वाद चतुरंग होता है । किसी भी एक अक्छ के अभाव में 
जय-पराजय की ठीक व्यवस्था नही हो सकती । 


विवचन--वादी, प्रतिवादी, सभ्य ओर सभापति, वाद के 
यह चार अइ्ज होते है। ज्िगीपुबादी के साथ उक्त तीन प्रतिवादियों 
का वाद हो तो चारों अंगो की आवश्यकता है | 


द्वितीये हतीयस्य कदाचिद्‌ दच ड्रः, कदाचिद्‌ ज्य ड्रप | १ १। 


श्र्थ--दू मरे वादी-म्वात्मनितत्त्वनिर्शिनीषु का तीसरे प्रति- 
बादी--ज्ञायोपशमिकज्ञानी पग्त्र तत्त्वनिर्णिनीपु का बाद कभी दो 
श्रद्ञ बाला और कभी तीन अड्गभः वाला होता है 


विवेचन--स्वात्मनि तत्त्वनिर्णिनीपु जय-पराजय की इच्छा 
से वाद में प्रवृत्त नही होता, अतः उसके साथ परत्र तत्त्वनिर्शिनीषु 
क्षायापशपिकजज्ञानी का वाद होने पर सभ्य और सभापति की आब- 
श्यकता नहीं है, क्योंकि सभ्य और सभापति जय-पराजय की व्यव- 
स्था और कलह आदि की शान्ति करने के लिए होते हैं । अलचत्ता 
जब ज्ञायोपशमिकज्ञानी परत्र तत्त्वनिर्णिनीषु तक्त्त का निणेय न कर 
सके तो दोतों को सभ्यों को आवश्यकता होती है । इसीलिये कभी दो 
अंग बाल! और कभी तीन अद्भ वाला वाद बतलाया गया है । 


(१६१) 


[ गअष्टम परिच्छेद 








तत्रेव दर्थंगस्तुरीयस्य ॥ १२ ॥ 


अर्थ--स्वात्मनि तस्‍्त्वनिर्शिनीषु बादी का चौथे प्रतिवादी-- 
केवली के साथ दो अद्डः बाला बाद होता है | 

विवेचन--केवली भगवान्‌ , तक्त्व-निर्णय अ्रवश्य कर देते हैं 
अतणए्व इस वाद में सभ्यों की भी आवश्यकता नहीं पड़ती । 

द्तीये प्रथमादीनां यथायोगं पूव॑बत्‌ ॥ १३ ॥ 

अर्भ--परत्र तक्त्वनिर्णिनीषु क्ञायोपशमिकज्ञानी वादी हो तो, 
प्रथम, द्वितीय आदि प्रतिबादियों का पहले के समान यथायोग्य बाद 
होता है । 

विवेचन--यदि तीसरा वादी हो तो उसके साथ प्रथम प्रति- 
वादी का चतुरंगबाद होगा, द्वितीय और ठतीय प्रतिबादी का कभी 
दो अद्ज बाला, कभी तीन अद्ग बाला वाद द्वोगा और चतुथ प्रतिवादी 
के साथ दो अद्गज वाला ही वाद होगा । 


तुरीये प्रथमादीनामेवम्‌ || १४ ॥ 


अर्थ--परत्र तक्त्वनिशिनीषु केबली वादी हों नो प्रथम प्रति- 
बादी के साथ चतुरंग और द्वितीय तथा ठतीय गप्रतिबादी के साथ दो 
अऊहू वाला वाद ही द्वोता है । 


बाद के चार श्रंग 
वादिप्रतिवादिसभ्यसभापतयश्रत्वार्यज्ञानि ॥ १५ ॥ 


अर्थ--बाद के चार अंग दोते हैं--बादी, प्रतिवादी, सभ्य 
और सभापति | 


प्रमाण-नय-तत्वालोक ]. (१६२) 








वादी-प्रतिवादी का क्षतण 


प्रारम्भकप्रत्यारम्भकावेव मलन्लप्रतिमन्नन्यायेन वादि- 
प्रतिवादिनों ॥ १६ ॥ 

अर्थ--मल्ल ओर प्रतिमलल की भाँति प्रारम्भक और प्रत्या- 
रम्भक क्रम से वादी और प्रतिवादी कहलाते हैं । 

बादी-प्रतिवादी का कर्त्त॑ब्य 

प्रमाणतः स्वरपक्तस्थापनप्रतिपक्षप्रतिक्षेपावनयो: कम ॥ 

अर्थ--प्रमाण स अपने पक्त की स्थापना करना और विरोधी 
पक्त का खण्डन करना वादी और श्रतिवादी का कत्तव्य है । 


विवेचन--केवल अ्रपने पक्त की स्थापना कर देने से या 
केबल विरोधी पक्ष का खरण्डन कर देने से तत्त्व का निर्णय नहीं 
होता । अतः तत्त्वनिर्णय के लिए दोनो को दोनों कार्य करना चाहिए। 


सभ्यों का लक्षण 


वादिप्रतिवादिसिद्धान्ततत्तनदीष्णत्व-धारणा-बाहु श्रुत्य- 
प्रतिमा-त्ञान्ति-माध्यस्थेरुमयाभिमताः समभ्याः ॥ १८ ॥ 

अर्थ--जो वादी और प्रतिवादी के सिद्धान्त-तक्ष्य में कुशल 
हों; धारणा, बहुभ्रुतता, प्रतिभा, ज्ञान्ति और मध्यस्थता से युक्त हों 


तथा बादी और प्रतिवादी द्वारा स्वीकार किये गये हों, ऐसे बिद्वान्‌ 
सम्य होते हैं । 


(१६३) [ अपष्टम परिच्छेद 








सम्यों का करांब्य 


वादिप्र तिवादिनी यथायोगं वादस्थानककथाविशेषांगी 
कारणा5ग्रवादोत्तवादनिर्द श', साधकबवाधको क्ति गुणदोषाव- 
धारणम , यथावसरं तत्फलप्रकाशनेन कथाविरमणम्‌ , यथा- 
संभव सभायां कथाफलकथनं चेषां कर्मारि | १६ ॥ 

अर्थ- वादी और प्रतिवादी को बाद के स्थान का निर्णय 
करना, कथा-विशेष को स्वीकार कराना, पूर्वपत्त और उत्तरपक्ष नियत 
कर देना, बोले हुए साधक और बाधक प्रमाणों के गुण दोष का 
निश्चय करना, अवसर आने पर ( जब बादी, प्रतिबादी या दोनों 
असली विषय को छोड़कर इधर-उधर भटकने लगें तब ) तत्त्व को 
प्रकट करके वाद को समाप्त करना, और यथायोग्य वाद के फल 
( जय-पराजय ) की घोषणा करना, सभ्यो का कत्तंज्य है । 

सभापति का लक्षण 

प्रज्ञा5जज्ञेश् यैक्षमामाध्यस्थसम्पन्नः समभापतिः ॥२०॥ 

अर्थ- प्रज्ञा, आज्ञा, ऐश्वय, क्षमा और मध्यस्थता गुणों से 
युक्त सभापति होता है । 


विवेचन--जो स्वयं बुद्धिशाली हो, आज्ञा प्रदान कर सकता 
हो, प्रभावशाली हो, क्षमाशील हो ओर वादी तथा प्रतिवादी के प्रति 
निष्पक्ष हो वही सभापति पद के योग्य है 


सभापति का कर्रान्य 
वादिसभ्याभिषहितावधारणकलहन्यपोहादिक चास्य 


कम ॥ २१ ॥ 


प्रमाण-नय-तस््वालोक (१६४) 








अरथ--वादी, प्रतिवादी और सभ्यों के कथन का निश्चय 
करना, तथा कलह मिटाना आदि सभापति के कत्तंव्य हैं। 


विवेचन--वादी-प्रतित्रादी और सभ्यो के कथन का निश्चय 
करना तथा वादी और प्रतिवादी में अगर कोई शत हुई हो तो बसे 
पूर्ण कराना अथवा पारितोषिक वितरण करना सभापति का 
कत्तेव्य है । 


वादी-प्रतिवादी के बोलने का नियम 
सजिगीषुके5स्मिन्‌ यावत्सभ्यापेक्षं स्फूतों वक्तव्यम्‌॥२२॥ 


अर्थ--जब जिगीषु का जिगीषु के साथ बाद हो तो हिम्मत 
होने पर जब तक सभ्य चाहें तब तक बोलते रहना चाहिये | 


विवेचन--जब तक वादी प्रतिवादी मे से कोइ एक स्वपक्ष- 
साधन और परपतक्ष-दूषण करने में असमर्थ नहीं होता तब तक 
किसी विषय का निशंय नहीं होता | इस अवस्था में वादी-प्रतिवादी 
को अपना अपना वक्तव्य चालू रखना चाहिये | जब सभ्य बोलने का 
निषेध करदे तब बंद कर देना चाहिए । यह जिगीषु-बाद के लिए है। 


उभयोस्तक्ननिर्णिनीषुत्वे यावत्तत्वनिर्णय॑ यावत्स्फूर्ति 
च वाच्यम || २३॥ 

अ्रथ--दोनों-बादी ग्रतिवादी यदि तक्त्वनिर्णिनीष हों तो तस्व 
का निर्णय होने तक उन्हें बोलना चाहिए | अगर तत्त्व-निर्शय न हों 


पावे और वादी या प्रतिवादी को आगे बोलना न सूक पड़े तो जब 
तक सूम पड़े तब तक बोलना चाहिए । 





बंगाल रे की 22 सर्कूत एसोसिएशन १) 


की प्रथमा परीक्षा के प्रश्नपत्र 


सन्‌ १६३६ घर 
पूर्णसंस्या--१०० । समय: १२-४। 
[सर्वे प्रश्ना: समानमानाहा:। पद्च एवं प्रश्नाः समाधातव्या: ।] 


१। स्वमते कानि प्रमाणानि ? को वा नय' ? किद्न तत्त्वम ? 
एततू सब्बे' सूत्राय्युन्लिख्य वैशद्येन लेख्यम्‌ । 


२। को वा अवग्नहः ? का च इहा ? कीहशो व्यपदेशभेदः ? 
किन्च अवधिज्ञानम्‌ ? एतत्‌ सव्ब' सन्दभतो विशदीकृत्य लेखनीयमू । 


३। “उपलम्भानुपलम्भसम्भवं त्रिकालीकलितसाध्यसाधन- 
सम्बन्धाद्यालम्बनमिदमस्मिन सत्येव भवतीत्याद्याकारं संवेदनमूहापर- 
नामा तकः” ; “नतु त्रिलक्षणकांदि:” ; “व्याप्रिभ्रदणसमयापेक्षया 
साध्यं धम्मे एवान्यथा तदनुपपत्त:”--सूत्राणामेषां ससक्षतिक 
व्याख्यान कुव्वन्तु । 


४। स्वमते अभाव: कतिविधः? तेषां साथक्‍यं लक्षणानि 
चोल्लेख्यानि । ५४०७ 


४ । का विरुद्धोपल्ब्धि:? सा क॒तिविधा ? सूत्रम॒ल्लि ख्य 
#कि 
स्पष्टठया लेखनीया ! 


६। कि तावद वचनलक्षसम्‌ कि तस्यात्र प्रयोजनम्‌ ? किंवा 
शब्दलक्षशं ततप्रामाण्यम्र ? तत्‌ स॒ब्व सुत्रमूललि व्याकरणीयम | 


हा: हु 


0 


७ । “पइतरथापि संवेदनात” ; “विधिमात्रादिप्रधानतयापि 
तस्य प्रसिद्भे:” ; “तद्विपरीतस्तु विकलादेश:”--एपषां सूत्राणां सद्गभति- 
₹ः ., > हे 
प्रदर्शनपूव्बक व्याख्यान कुव्वन्तु श्रीमन्‍्तः । 
है 


का ८ । “यत्‌ प्रमाणन प्रसाध्यते तदस्य फलम्‌” ; “प्रमातुरपि 
# स्वैक्रत्यवसितिक्रियाया: कथख़िड्ेद/--अनयों: सूत्रयो: सज्ञतिं 
प्रदश्य व्याख्यान काय्यम । 


६। व्याप्तेः तकाभासस्य च लक्ष॑शमुद्धत्य व्याख्यायताम्‌ । 


१० | प्रत्यमिज्ञान-स्मृत्योश्व लक्षणं. प्रदश्य. सोदाहरणां 
व्याक्रियताम । 


सन्‌ १६४१ 
पूर्णंसंड्या--१०० । समय: १२-४ । 
[सर्वे प्रश्नाः समानमानाडा: । पचूच एवं प्रश्नाः समाधातव्या: । ] 


१। स्वाभिमतप्रमाणयोदयो: प्रत्यक्षपरोक्षयो: यया रीत्या 
७ 5 
अन्येपां प्रमाणानाम्‌ अन्तर्भात्रः सा रीति: प्रदशेनीया । 


२। अवाय:; व्यपदेश:; अनवगतिप्रसद्भ:; विकलम्‌ ; 
केवलज्ञानम्‌ ; त्रिलक्षणकादि: ; प्रसिद्धों धर्म्मी, इत्येषां पदानां 
लक्षणज्ञापकानि सूत्राणि समुल्लिख्य व्याख्यायन्ताम | 


३। सारश्य-शक्ति-स्मरण-अभावानां स्व॒मते कस्मिन प्रभाणे 
अन्तर्भावः ? तदू विशदरीत्या लेख्यम । 


बंगाल संस्कृत एसोरिएनड़- 
की प्रथमा परीक्षा के 
सन्‌ १६४३६ 
पूर्णसंस्या--१०० । समय: १२-४७. धनन्‍-नव 
[सर्वे प्रश्ना: समानमानाहां:। पद्म एवं प्रश्नाः समाधातव्या: ।] 


१। स्वमते कानि प्रमाणानि ? को वा नय' ? किद्न तत्त्वम्‌ ? 
एततू सब्ब' सूत्राण्युल्लिख्य वैशय्रेन लेख्यम्‌ | 


२। को वा अवग्रह: ? काच इहा! कीहशो व्यपदेशभेद: ? 
किख्व अवधिज्ञानम्‌ ? एतत्‌ सन्ब' सन्दभतो विशदीकृत्य लेखनीयप । 


३। “उपलम्भानुपलम्भसम्भवं त्रिकालीकलितसाध्यसाधन- 
सम्बन्धाद्यालम्बनमिदमस्मिन सत्येव भवतीत्यादाकारं संवेदनमूहापर- 
नामा तकः” ; “नतु त्रिलक्षणकादि:” ; “व्याप्तिग्रहणसमयापेक्षया 
साध्यं धम्म एवान्यथा तदनुपपत्ते:-सुन्नाणामेषां सस्रज्ुतिक 
व्याख्यान कुव्बन्तु । 

४। स्वमते अभावः कतिविधः ? तेषां साथक्यं लक्षणानि 
चोल्लेख्यानि । 


५ | का विड्द्धोप्रलब्धि:? सा क़तिविधा,? सूत्रमुल्लिख्य 
स्पष्टतया लेखनीया । 


६ । कि ताबदू वचनलक्षसम ? क्रिं तस्वात्र प्रयोजनम्‌ ? किया 
शब्दलक्षणं ततप्रामाण्यत्न ? ततू सब्ब' सूज़मुल्लिख्य व्याकरणीयमू । 


[२] 
७। “इतरथापि संवदनात्‌” : “विधिम्ात्रादिश्रधानतयापि 


तस्य प्रसिद्धे:” ; “तद्विपरीतम्तु विकलादेश:”--एषां सूत्राणां सज्ञति- 
प्रद्शनपूव्वक व्याख्यान कुब्वन्तु श्रीमन्‍्तः । 


८। “यत्‌ प्रमाणेन प्रसाध्यत तदस्य फलम” ; “प्रमातुरपि 
#स्वपूइल्यबसितिक्रियाया: कथख्िड्रेद:--अनयो: सूत्रयों: सक्गति 
प्रदश्य व्याख्यानं काय्यम्‌ | 


६। व्याप्त: तकांभासस्य च लक्षणमुद्धत्य व्याख्यायताम्‌ | 


१० | प्रत्यभिज्ञान-स्मृत्योश्व लक्षण. प्रदश्य. सोझहरणं 
व्याक्रियताम । 


सन्‌ १६४१ 
पूर्णसंख्या--१०० । समय: १९-४७ । 
[ स्वे प्रश्नाः समानमानाहा: । पठुच एवं प्रश्ना: समाधातव्या: ।] 


१। स्वामिमतप्रमाणयोइयो: प्रत्यक्षपरोक्षयों: यय्ा रीस्या 
अन्यषां प्रमाणानाम्‌ अन्तर्भाव: सा रीति: प्रदशनीया । 


२। अबाय:; व्यपदेश:; अनवगतिप्रमज्ञः ; बिकलम; 
केवलज्ञानम्‌ ; त्रिलक्षणकादि: ; प्रसिद्धो धर्म्मी, इत्येषां पदानां 
लक्षणज्ञापकानि सुत्रारिस समुल्लिख्य व्याख्यायन्ताम्‌ । 


३। सादृश्य-शक्ति-स्मरण-अभावानां स्वमते कस्मिन्‌ प्रमाणे 
अल्तभांव: ? तदू विशदरीत्या लेख्यम्‌ | 


[३] 


४। साधम्य-वैधम्म्यंदष्टान्तानां सोदाहरणं सूत्राण्युल्लिस्य 
व्याख्यायन्ताम । 


५। प्रागभाव-प्रध्वंसाभाव-व्याप्य-व्यापकजातीनां सोदाहर- 
णानि सूत्राणि ममुद्धृत्य तानि व्याख्यायन्ताम्‌ | 


६। वर्णापदवाक्यात्मकं बचनम्‌; स च द्वेघा लौकिकों 
छा जे पा 
लोकोत्तरश्च ; स्यान्नास्येब सव्वसिति निषेघकल्पनया द्वितीय:, 
इत्येतषां सूत्राणां सोदाहरणा व्याख्या विधेया श्रीमद्धिः । 


७। इतस्थापि संबेदनात्‌; युगपद्विघिनिपेधात्मनोड्थस्थावाचक 
एवासो उति बचो न चतुरखम्‌ प्रतिपण्यायं प्रतिपाद्य पय्यनुयोगानां 
सप्रानामेत्र सम्भवात्‌--एतपां सूत्राणाम्‌ उदाहरणमुखेन व्याख्यान 
कुब्बन्तु श्रीमन्तः । 

८। यतू प्रमाणन प्रसाध्यते तदस्य फलम्‌; प्रमातुरपि 
स्वपरव्यवसितिक्रियाया: कथग्िदूभद:; सांव्यवहारिकप्रत्यक्षमिव यदा 
भासते तत्तदाभासमू-रतेपां सूत्राणां साशयं व्याख्यानं कार्य्य 
श्रीमद्धि: । 

६। शब्दस्थ नित्यत्वानिन्यत्वसाधने सूत्रारिण प्रदश्ये स्वमते 
सिद्धान्तः प्रदशनीयः | 


१०। स्वमते कि निव्वाणलक्षशम्‌ ? को वा बीतरागः, 
अवीवतरागश्व कः इत्येतत्‌ सब्ब' प्न्थतों वैशयन लेखनीयम्‌ । 


[३] 


४। साथम्य-वैधरम्म्यदृष्टान्तानां सोदाहरणं सूत्राण्युल्लिख्य 
व्याख्यायन्ताम्‌ । 


४। ग्रागभाव-प्रध्यंसाभाव-व्याध्य-व्यापकजातीनां सोदाहर- 
णानि सूत्राणि समुद्धृत्य तानि व्याख्यायन्ताम्‌ । 


६। वर्णापदवाक्यास्मक बचनम्‌; स च द्वेघा लौकिको 
+ आप अ_ *प + 
लोकोत्तरश्व ; स्यान्नास्त्यय सव्बेमिति निषेधकल्पनया द्वितीय:, 
इत्येतपां सूत्राणां सोदाहरणा व्याख्या विधेया श्रीमड्धि: । 


७। इतस्थापि संवेदनात्‌; युगपढद्िघिनिषेधात्मनो5थेस्थावाचक 
ए्बासौं इति बचो न चतुरसखम्‌ प्रनिपर्य्याय॑ प्रतिपाद्य पय्यनुयोगानां 
सप्रानामेव सम्भवाव--एवेषां सूत्राणाम उदाहरणमुखेन व्याख्यान 
कुब्बन्तु श्रीमन्‍्तः । 

८। यतू श्रमाणेन प्रसाध्यते तदस्य फलम्‌; प्रमातुरपि 
स्वपरव्यवसितिक्रियाया: कथश्िद्‌ भेद:; साव्यवहारिकप्रत्यक्षमिव यवा 
भासते तत्तदाभासमू-रवतेषां सूत्राणां साशयं व्याख्यानं कार्य्य 
श्रीमद्धि: । 


६। शब्दस्य नित्यत्वानित्यत्वसाधने सूत्राणि प्रदश्ये स्वमते 
(५ के 
सिद्धान्त: प्रदर्शनीय: । 


१०। स्वमते कि निव्वाणलक्षणम्‌ ! को वा वीतराग:, 
अवोतरागश्व कः इत्येतत्‌ सब्ब अ्न्थतो वेशग्यंन लेखनीयम्‌ । 


बोर सेवा मन्दिर 
तेकका फटी बा दैवसार्टपपएए 
शीर्षक जन मन ला | हुआ 
'जप्ड क्रम संख्या 


